Siyasal Islam

islam, varligin biitiin boyutlarini analiz etme muhtevasina sahip bir dindir. Yaratilan her seyi bir anlam biitinl{igii

icerisinde ele alarak yorumlar. Bu yorumun disinda kalan hicbir sey yoktur. “Yas ve kuru” her sey Kur'an-1 Kerim'de
mevcuttur. Kur'an-1 Kerim ve onun yorumu olan Hz. Peygamberin séz ve davranislarindan cikan ilahi mesaj, insan
izerinde odaklanmistir. Clinki, insan Yaratan'in kelam sifatindan cikan Kur'an-1 Kerim ve irade sifatindan cikan
stinnetullah kanunlarini algilayip, onlardan sonug cikarabilecegi “Ben/ene”denilen bir anahtara sahiptir.1 insanlara bu
imkani saglayan “ben” niteligi cogu kez (lfet perdesi ardinda kaybolur gider. Halbuki, glindelik hayatimizda bunu
sorgulamamiza imkan verecek cok sayida olay yasariz. Her aksam eve gittigimiz zaman, evimizin kapi zilini calinca
genellikle “Kim 0?” sorusu ile karsilasiriz. Bu soruya karsi hi¢ tereddiit etmeden “ben” cevabini veririz. iceridekiler bizim
maddi varligimizi gérmemislerdir; fakat “ben” sesi bizim kimligimizi ele vermistir. O anda farkinda olmadan bize kapi
actiran “ben”in muhtevasi bize konumuzla ilgili 6nemli ipuclari verir.

“Ben” kelimesi insanin maddi ve manevi bitln varligini icerir. Mesela, fizik varligi vardir; belli bir boya, kategorize
edilebilecek bir agirliga sahiptir. Kalp, fiziki fonksiyonlariyla hayatin idamesine memur edilirken; ayni zamanda, sevgi
gibi hayatin en temel algilarina merkezlik yapar. Mide ise, hayatin idamesi igin gerekli memuriyetini ihmal etmeden
yerine getirir. Diger her bir organ istihdam edildigi vazifeleri yapar. ikinci olarak iliskide bulunduklarimiz da “ben” tanimi
icindedir. Cocuklarimiz, esimiz, annemiz, babamiz, dost ve arkadaslarimiz “ben”in bir yéniini olusturur. icinde
bulundugumuz toplumun da “ben”e bakan yénleri vardir. Hic beklemedigimiz bir anda, araba carpinca bizi tanimayan
insanlarin bizi hastaneye goétlrdiklerini goririz. Hazirladigimiz bir semineri sunmak icin panoya ilan yapistirdigimiz
zaman, salonda bircok insanin “ben”i dinlemek icin geldiklerini goriiriiz. “Ben” yasadigimiz sehirde de cesitli sekillerde
tanimlanir. Belediye ¢op vergisi toplamak icin ismini ¢esitli metinlere yazarak “ben”in diinyasinda yerini alir. Trafik
teskilati, 1siklarla “ben”i yonlendirir. Yasak yere park edersek hemen ikaz ediliriz.

Bir de izerinde yasadigimiz topraklarda cesitli metinlerle tanimlandi§i devlet vardir. Devlet de cesitli kurallar koyarak
“ben”in dinyasinda yerini alir. Evimizden bir esya calindi§gi zaman, o itibari varligin yani devletin metinlerinde adina
polis denilen kisi hirsizi bulmaya calisir. Kazandigimiz paranin bir kismini, “ben”e hizmet edecegi gerekgesiyle vergi
adiyla bizden geri alinir. DUnyanin neresinde olursa olsun insanlarin basina gelen olaylar “ben”i etkiler. Filistin’deki
cocugun yaralanmasl “ben”i rahatsiz eder.

Goriuldigu gibi, “ben”in irtibatta bulundugu bir cok unsur var. Ancak bitin bunlarin “ben” icin 6nemi ayni derecede
degildir. “Ben”in vazife piramidinin genis kismi bizatihi kendisi, kalbi, ruhi ve fiziki 6zellikleriyle ilgilidir. ilahi mesaji
algilayip yorumlamasi gereken “ben”in diinyasinda siyasetin yeri piramidin dar kismi kadardir. Bu durum, insan
tabiatinin bir sonucudur. Beditizzaman Said Nursi'nin dinin siyasete bakan yuzinu ylzde/binde bir; geri kalan kismini ise,
ahlak, ibadet, ahiret ve fazilet olarak degerlendirmesi bu cercevede ele alinmahdir. (Nursi, 1990, 59)
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Biz bu yazimizda yukaridaki ana cerceve icerisinde “siyasal islam”in, islam toplumlarindaki yerini tespite calisacagiz.
Bunu yaparken, “siyasal islam”in, islam’in ilk devirlerinden giinimize kadar gelen cesitli gérinimlerini analiz etmeye
calisacadiz. Bu cabamizla su sonuca ulasmayi hedefliyoruz: islam toplumlarinda iktidara déniik iki algilama bicimi vardir.
Bunlardan birisi, ferdi esas alarak, din adina iktidar talebinde bulunmayan anlayis; ikincisi ise, iktidari ele gecirmeye
donuk, din adina siyaseti 6nceleyen algilama bicimidir. Bu yazida referans olarak kullanilacak olan Risale-i Nur metinleri
bu iki algilama biciminden ilkini delillendirmektedir. Siinni gelenekte bu yéndedir. Siyasal islam olarak da ifade edilen,
ikinci algilama bicimi daha ¢cok modern etki ve Sii/Harici etkisi altinda olusmustur.

Simdi sirasiyla bu iki algilama bigimini ele alalim:
“Bir Fert Umumun Selameti icin Feda Edilmez”

Yukarida “ben” kavramini nazarlara sunarken, bir insanin en temel vazifelerinin kalbine, ruhuna, cesedine muteallik
meseleler oldugunu soylemistik. Mislimanlarin iktidarla iliskileri irdelenirken éncelikle g6z 6niinde tutulmasi gereken
nokta, Mislimanlarin dncelikleri meselesidir. Yani “ben”in devlete dair tasavvurlarla mi yoksa ferde dénik ¢abalarla mi
mesgul oldugu/olmasi gerektigi meselesidir.

islamiyet bir dindir. Bu itibarla suur sahibi yaratiklari tek tek muhatap almistir. insanlar bu diinyadaki eylemlerinden
munferiden sorumlu olacaklardir. Yaratici her seye glict yeten Kadir-i Mutlak’tir. Din, mesajini fertlere iletir. Fertlerin
gorevi vazifelerini yerine getirmektir. Vazifelerinin étesine gecerek somut sonuclarin pesine diismeleri gerekmez. insan,
vazifesini yapar fakat sonucu verecek olan Yaraticinin isine karismaz. Bu ézelligiyle ilahi mesaj, daha cok altyapi ile
ilgilidir. Fertler icin en dnemli vazife iman ibadet, ahlak gibi konulardir. Ust yapi tali bir konudur. Mardin’in dedigi gibi;
“islam gibi toplum iliskilerini ilahi bir mesajin 1s1§inda degerlendiren ve toplumu gereken islami ideale yaklastirmaya
calisan bir dinde, dinin kendisini bir ‘Gstyap1’ kurumu olarak degil, bir ‘temel sekillendirici’ olarak ele almak” gerekir.
(Mardin, 1985, 1400)

Asr-1 Saadette, ferdin/devletin dnceligi noktasinda ince bir ayirm séz konusudur. Hz. Peygamberden sonraki bes halife
devrinde (Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve Hz. Hasan) adalet-i mahza tatbik edilmis; kisilerin hukuku devlet
yada gruplar icin feda edilmemistir. Bu déneme hilafet devri denilmistir. Bir hadis-i serifte, “Benden sonra hilafet otuz
yildir” denilmesi de bunu dogrular niteliktedir. Hz. Ali'nin sehid edilmesinden sonra halife olan Hz. Hasan'in saltanattan
feragati ile bu stre sona ermistir.

Hz. Ali'nin zamanindaki Siffin Savas! hilafet ve saltanatin ayristigi 6nemli bir déniim noktasidir. Bu savasta Hz. Ali hilafeti;
Hz. Muaviye ise, saltanati temsil etmistir. Baska bir ifade ile Hz. Ali, “adalet-i mahza"yi; Hz. Muaviye ise, “adalet-i
izafiye”yi temsil etmistir. Hz. Ali, “ahkam-1 dini ve hakaik-i islamiyeyi ve ahireti esas tutup, saltanatin bir kisim
kanunlarini ve siyasetin merhametsiz mukteziyatlarini onlara feda” ediyordu. Hz. Muaviye ve taraftarlar ise, hayat-i
ictimaiye-i islamiyeyi saltanat siyasetleri ile takviye etmek icin, azimeti birakip ruhsati iltizam ettiler. Siyaset aleminde
kendilerini mecbur zannedip, ruhsati tercih ettiler, hataya dustuler.” (Nursi, 1994, 58) Burada Hz. Ali ile Hz. Muaviye'yi
ayiran temel nokta sudur: Hz. Ali, ahirete ve islamiyet’in hakikatlerine, siyasetin/saltanatin merhametsiz kanunlarini feda
ediyordu. Hz. Muaviye ise tam tersi bir durumdadir. Mislimanlarin sosyal hayatlarini saglayabilmek igin, kendilerini
siyaset aleminde mecbur zannediyordu. Hatta, Hz. Muaviye ve sonraki halefleri o kadar ileri gitmeye basladi ki, devletin
varligini korumak amaciyla kendi soylarindan gelen Beni Umeyye asabiyetine mensup olanlari koruyarak, irkciliga zemin
hazirladilar; bunun sonucunda da, binlerce masum zarar goérdu.

Mektubat'da, fert-devlet iliskileri baglaminda Emeviler déneminde iktidari 6nceleyen pratikler de elestirilir. “Merhametsiz
siyasetin bir dlisturu olan, ‘Hik(imetin selameti ve asayisin devami icin eshas feda edilir.” ve ‘Onlarin saltanati unsuriyet
ve milliyete istinad ettigi icin, milliyetin gaddarane bir disturu olan, ‘Milletin selameti icin hersey feda edilir.” ilkeleri
gaddarane muamelelere zemin hazirladi§i ifade edilir. (Nursi, 58) Bu ilkeler ferdin hukukunun UstinlGgind, bunun hicbir
sekilde elinden alinamayacagini belirliyor.

Siffin Savasi ve mUteakip olaylarla netlesen hilafet/saltanat ayirnmi sonraki dénemlerde iki cizgi olarak devam etmis;
gunumuze kadar gelebilen gesitli gérinimler kazanmistir. Asr-1 Saadette hilafetin son temsilcisi olan Hz. Hasan, iktidarla



iliskisini net bir sekilde diizenlemesi bakimindan énemli bir érnektir. islam tarihcilerinin besinci halife olarak ifade
ettikleri Hz. Hasan, babasinin vefatindan sonra Kufelilerin biat etmesiyle halifeligi onaylanmisti. Fakat o ddnemde Sam
valisi olan Hz. Muaviye, Hz. Hasan taraftarlarini yanina ¢ekmek icin yogun bir faaliyet baslatti. Hz. Hasan ve Hz. Muaviye
taraftarlarindan olusan iki ordu Medain'de karsi karslya gelince, Hz. Hasan, bir konusma yaparak aslinda hicbir
Misliman’a karsi koti hisler beslemedigini adamlarinin pek cogunun savastan hoslanmadigini bildigini, bunun icinde
onlarin arzu etmedigi bir seyle karsi karsiya kalmalarini istemedigini séyledi. Bu sdzler (izerine Haricilerin goruslerini
benimseyen bir grup, “Hasan’da babasi gibi kifre dismustir” diyerek Hz. Hasan'in Uzerine yuraddler. Hz. Hasan da
kendi sadik adamlarinin yanina siginarak canini ancak kurtarabildi. Bundan sonra Muaviye ile yaptigi bir anlasma
sonucunda hilafetten feragat etti.2 (Figlah, 1997b, 283)
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Bedilizzaman bu olayi, Hz. Hasan’in, “muvakkat ve suri bir saltanattan
degerlendirir. “Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ve onlarin hanedanlari ve nesilleri, manevi bir saltanata namzet idiler. Diinya

saltanat-l maneviyeye” tayin olmasi seklinde

saltanati ile manevi saltanatin cem’i gayet muskdldir. Onun icin onlari diinyadan kistlrdQ, diinyanin girkin yizind
gosterdi—ta, kalben diinyaya karsi alékalari kalmasin. Onlarin elleri muvakkat ve surf bir saltanattan cekildi; fakat parlak
ve daimi bir saltanat-1 maneviyeye tayin edildiler. Adi valiler yerine, evliya aktablarina merci oldular.” (Nursi, 1994, 57)
Bedilizzaman, Hz. Hasan'in diinya saltanatini terk ederek “hilafetin en ehemmiyetlisi olan nesr-i hakaik-i imaniye”ye
onem vermesini Risale-i Nur'la bltlinleserek ayni cizgiyi olusturdugunu séyle izah eder. “Hazret-i Hasan Radiyallahu
Anhin kisacik middetini uzun bir zamana cevirerek tam besinci halife nazariyla bakabiliriz. Clinki, adalet-i hakikiye ile
bu asirda insanlart mesud edebilir bir istidatta bulunan, Risale-i Nur'dur ve onun sahs-1 manevisi, Hazret-i Hasan
Radiyallahu Anhin bir muavini, bir matemmimi, bir manevi veledi hikmdndedir.” (Nursi, 1997, 65-66) Hz. Hasan'in
baslattigi bugin ise Risale-i Nur'un devam ettirdigi bu cizgi, iktidar talebinde bulunulmamasi ve ferdi esas alan iman
hizmetidir. Bedilizzaman, bu olay! islam siyasi distincesini anlayabilmek icin bir simge olarak kullanir. Hz. Hasan’in
iktidari terk ederek zamanini “nesr-i hakaik-i imaniyeye” ayirmasi, Risale-i Nur'da, gliiniimiize kadar gelen islami
algilama biciminin 6nemli bir 6rnegi olarak gérilir. Bu cizgi, ilk bes halife, daha sonra evliyalar, aktaplar, miicedditler;
kisaca, manevi saltanatin mensuplarindan olusmaktadir. Bu ¢izginin son halkasi da Risale-i Nur'dur.

Bu ilkeler, esas alinan unsurun taban oldugu, tavan igin, Ust yapi icin fertlerin zarar gérmesinin istenemeyecegini
belirler.

Bu gercekten dolayi tarih boyunca islam alimleri iktidar talep etmedikleri gibi iktidarla aralarinda bir mesafe
birakmislardir. Bedilizzaman'da siyasetle hakiki anlamda ilgilenilmesi durumunda, uhrevi meselelerde gabilesilecegini
belirtmistir. insanin hakiki vazifelerini unutturacak en genis daire siyaset dairesi oldugundan bu etkinlikten kaciniimasi
gerektigini savunarak, “Selef-i Salihinden baska, siyasetci, ekserce tam muttaki dindar olamaz. Tam ve hakiki dindar,
mdttaki olanlar, siyasetci olmazlar. Yani, maksad-I asli siyasetini yapanlarda din, ikinci derecede kalir, tebei hilkmiine
gecer.” (Nursi, 1997, 52,53) demistir.

Bedilizzaman din adina iktidari nicin talep etmedigini belli ilkeler cercevesinde degerlendirmistir:

I- “iman mal-i umumidir”: Her insan ilahi mesaji algilamak ve ondan kendi hesabina sonug cikarmak durumundadir. Her
insanin sahip olmasi gereken degderlere bir kisi veya bir ziimrenin sahip ¢cikmasi durumunda muhalif fikirler kaginilmaz
olarak ortaya cikar. “Inhisarcilik” dinde uygulanirsa, “Umumun mal-i mukaddesi olan dini, inhisar zihniyetiyle kendi
meslektaslarina daha ziyade has gostermekle, kavi bir ekseriyette dine aleyhdarlik meyli” uyandirir. (Nursi, 1995a, 64)
Bundan dolayi din bir siyasi partinin ya da baska toplumsal organizasyonun tekelinde olmamalidir. 19 Subat 2000 tarihli
International Herald Tribune gazetesinde The Guardian gazetesinin iran iizerine uzman yazari David Hirst'iin konunun
iran’daki gériinimleriyle ilgili bir tesbiti yer aldi. Hirst’e gére, “islam Devrimi iranlilarin sonunda yalnizca mollalar
tahakkiimine karsi degil, bizzat islam inancina karsi da tavir almalarina yol acti: ‘Bunun dini okullara gidenlerin
sayisindaki azalmadan, anne babalarin cocuklarina islam-éncesi, Fars isimleri vermelerine kadar uzanan isaretleri her
yerde goriliyor. Eger iranllar kendi 6z kiltirlerine bagli kalma arzusunda iseler, simdilerde bunu dinde degil
milliyetcilikte ariyor.” Bir kurumun dine sahiplenmesi durumunda, o kurumun muhaliflerinin dini de sorgulamalari tabii
bir sonug olarak karsimiza cikar. Said Nursi, Nur talebelerinin siyasete karismamalarinin nedenini bu ¢ercevede aciklar.
imana herkesin ihtiyaci oldugundan, din namina siyasete girmek dini inhisar altina almak olacagindan din namina
siyasete girerek inhisarcilik yapmanin yanhs oldugunu ifade eder. (Nursi, 1997, 157)



Toplumun duyarliliginin ele alindigi On Uciincii Mektup'ta, toplumun yiizde yirmisinin “camuru misk-ii amber
zannedenler”den; ylizde seksenin ise, mutehayyirlerden olustugunu belirtilir. (Nursi, 1994, 52) Bu ylizde seksen
mtehayyirlerin dine karsi sogumamalari igin, yapilan siyasi faaliyetlerin din adina yapiimamasi gerekmektedir. Yoksa,
hen(z fikri berraklasmamis kararsizlar, “Acaba nurla beni celb edip, topuzla dévmek mi istiyor?” diyerek dinden
soguyabilirler.

II- Masumlarin zarar gormemesi: Risale-i Nur'da Maslumanlarin iktidar talebi icinde olmamalari ifade edilirken kullanilan
argimanlardan birisi de “masumlarin zarar gérmemesi”dir. Dlinyada c¢esitli ideolojiler adina dylesine gugcli hakimiyetler
tesis edilmis ki, onlara karsi iktidar talebinde bulunmak catismalari beraberinde getirecektir. Bu ¢catismalarda da gecen
ylizyilda binlercesine sahit olundugu gibi, milyonlarca masumun zarar gérmesine zemin hazirlanacaktir. “Clnk0, mezk{r
hissiyatla hareket ve taarruz eden insanlar, bir iki adamin hatasiyla yirmi otuz adami, adi bahanelerle vurur, perisan
eder. Eger ehl-i hak, hak ve adalet yolunda yalniz vurani vursa, otuz zayiata mukabil yalniz biri kazanir, magllp
vaziyetinde kalir. Eger mukabele-i bilmisil kaide-i zalimanesiyle, o ehl-i hak dahi bir ikinin hatasiyla yirmi otuz bicareleri
ezseler, o vakit, hak namina dehsetli bir haksizlik ederler.” (Nursi, 1998, 260) Nitekim, siddeti yéntem olarak
benimseyen islami hareketler bu tavirlarindan dolayr masumlarin zarar gérmelerine imkan hazirlamiglardir.

lll- Terbiye-i islamiyenin zedelenmesi: Bedilizzaman, iktidar talebinde bulunulmamasi gerektigini izah ettigi
baglamlardan birisi de “terbiye-i islamiyenin zedelenmesi” olarak ifade edilir. Emirdag Lahikasinda, Tiirkiye'deki siyasal
partilerin analiz edildigi mektupta, islami partinin iktidara gelmemesi gerektigi séyle izah edilir: “ittihad-1 islam Partisi,
ylzde altmis, yetmisi tam mitedeyyin olmak sartiyla, simdiki siyaset basina gecebilir. Dini siyasete alet etmemeye, belki
siyaseti dine alet etmeye calisabilir. Fakat cok zamandan beri terbiye-i islamiye zedelenmesiyle ve simdiki siyasetin
cinayetine karsi dini siyasete alet etmeye mecbur olacagindan, simdilik o parti basa gegmemek lazimdir.” (Nursi, 1997,
65) islami terbiyenin yerlesmedigi bugiiniin islam toplumlarinda, kurulacak bir parti mutlaka dini siyasete alet etmek
zorunda kalacaktir. Bundan dolayi Muslimanlar partilesme yoluna gitmemelidir. Burada 6nemli olan siyasetin dine
hizmet eder sekilde tutulmasidir.

islamcilik

Hz. Ali ve Hz. Muaviye’nin temsil ettikleri cizgilerden séz etmistik. islamciligi Hz. Muaviye'nin tercih ettigi, “hayat-i
ictimaiye-i islamiyeyi saltanat siyasetleri ile takviye etmek” kapsaminda ele alabiliriz. Burada aslolan Mislimanlarin
toplumsal hayatlarini diizenleyebilmek icin, iktidari ele gecirmeyi hedefleyen egilimlerdir. Yani, bir Gstyapi faaliyetidir. Bu
anlayista, Hz. Muaviye'den sonra cesitli saltanatlar seklinde devam etmis; bu saltanatlarda Emeviler'de oldugu gibi,
devletin/toplumun huzuru icin fertler feda edilmekten ¢ekinilmemistir. Mitlesen devletin korunmasi “bir ibadet gibi” ele
alinmis; bu ugurda her sey feda edilmistir. Bugtin bu anlayisi, islamcilik diye tanimladigimiz, ideolojik yaklasimlarin
yurattigind soyleyebiliriz.

islamcilik, ifade olarak ilk kez Ziya Gokalp tarafindan kullaniimakla (Kara, 1987, xxxiv) beraber, kavramsal anlamlari
imam-1 Rabbani’ye kadar gétriilen bir kelimedir. Kavrami daha iyi anlayabilmek icin bazi tanimlari incelemeliyiz.

islamcilik diistincesi tizerine yaptigi calismalarla bilinen ismail Kara, islamciligi; “19. ve 20. yy.'da islam’i bir bitiin olarak
(inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, egitim...) ‘yeniden’ hayata hakim kilmak ve akilci bir metodla Miislimanlari, islam
dunyasini Bati sdmarusinden, zalim ve mustebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak,
medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri
ve ilmi ¢alismalarin, arayislarin, teklif ve ¢ézimlerin butininu ihtiva eden bir hareket olarak tarif edilebilir” seklinde
tanimlar. (Kara, 1985,1405) Mardin, islamciligi, “6zelliklerini daha cok 19. yiizyil ortalarinda kazanan, Osmanli
imparatorlugunun uzak cevresinde ve Hindistan’da sekillenmis olmasina ragmen 1870’lerden itibaren imparatorlugun
merkezinde gittikce giiclenen bir ideolojik davranis kiimesine verilen addir.” seklinde tanimladiktan sonra, islamciligin
farkli eksenlerine dikkat ceker. Mardin’e gére islamciligin (ic ekseni vardir: Bunlardan birisi, “islamciligi bir diinya gérisi
ve hayat rehberi olarak takdim eden okumuslarin ve aydinlarin fikirlerinden olusmustur. ikincisi, ‘islami nizam’
amaclayan arayislardir. Bunun érnegi, Pakistanli Seyyid Ebu’l ula Mevdudi’dir. Uclincii eksen ise, tasavvuftur. Bu konu
heniiz yeterince arastiriimamistir. (Mardin, 1985, 1400) islamciligin dogusu iizerine calisan Tiirkdne, “Kitle iletisiminin
gerceklestigi, okur-yazar oraninin arttigi, yani egitimin yayginlastigi—Bati’daki gibi farklilagsmanin ortaya ¢ikmamasina



ragmen—aydin ziimresinin dogdugu kiilt{ir ortaminda déniisiime ugrayan islam diisiincesine islamcilik adini veriyoruz.”
(Turkéne, 1994, 31) seklinde tanimlar. “Siyasal islam’in iflasi” adli calismasi ile taninan Roy, islamcili§i son zamanlarda
gérilen islam’in siyasallasma egilimlerine vurguda bulunur. “Ben de bircoklari gibi, islam’i siyasal bir ideoloji olarak
algilayan bu ¢agdas hareketi, ‘islamcilik’ olarak adlandirtyorum.” der. (Roy, 1995, 11)

Bu tanimlardan ortaya cikan énemli bir anahtar kelime “iktidar” vurgusudur; dolayisiyla islamcilik, iktidara endeksli bir
kelimedir. Bunun yaninda, bu kavramin gelistigi slirec, her ne kadar iki (ic asir gibi bir zaman dilimini iceriyor ise de,
farkliliklari yok etmek amaciyla bir sinirlama zarureti vardir. Bu bakimdan, islamcilik tabiri icinde degerlendirilen olaylari
iki kategoride incelemek, calismamizi kolaylastiracaktir. Bunlardan ilki 17. yiizyilda Hindistan’da imam-1 Rabbani (Seyh
Ahmed Sirhindi) ile baslatilarak Hilafetin kaldiriimasina kadar gecen siiredir.3 Bu dénem islamcilarinin fikirleri homojen
bir yapi gdstermedidi gibi; her birinin dnem verdigi nokta farkli farklidir. islam diinyasina hitap eden bir makam olan
Halifelik varligini korudugu icin iktidar talepleri daha ¢ok mesrutiyet talebi seklinde tezahiir etmistir. Bunun yaninda
dinin gesitli devlet politikalarina alet eden politikacilarda ¢ikmistir. Il. Abdilhamit, bu 6zelliginden dolayi elestirilmistir.4

Bizim konumuzun aslini teskil eden ikinci kategori ise, 20. yuzyilin ikinci yarisinda yogunlasan; 6zellikle son 20 yil iginde
de islam toplumlarinin siyasal 6zelliklerini agiklamada basvurulan bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Bu ikinci durum

genellikle “siyasal islam”, “radikal islam” gibi kavramlarla ifade edilir. Son 20 yil icerisinde islam diinyasinda cesitli
sekillerde iktidara yaklasan “siyasal islam” baglamindaki gériinimleri gecen yiizyilin ilk ceyregine kadar gétirlebilir.

Bu cizginin diinyadaki en belirgin temsilcileri Misir'da ihvan-1 Mislimin hareketinin énciilerinden Hasan El Benna, Seyyid
Kutup5, Pakistan'da Cemaat-i islami énciilerinden Ebu’l ula Mevdudi, iran’da Humeyni ve devrimin ideologu olarak
bilinen Ali Seriati, Tirkiye'de Sebillrresat ve Biyik Dogu gibi nesriyatin cevresi daha sonra da MNP, MSP, RP, FP gibi
siyasi partiler bu cizginin devami olarak algilanabilir. Aktorlerinin ortak 6zelligi iktidar talebidir denilebilir. Bu
Muslimanlarin ameli noktada diger Mislimanlardan bir farklari olmadigi aciktir. Bedilizzaman'in, “Sebiliirresad, Dogu
gibi micahidler iman hakikatlerini ehl-i dalaletin tecaviizatindan muhafazaya calistiklari icin, ruh u canimizla onlar takdir
ve tahsin edip onlarla dostuz ve kardesiz—fakat siyaset noktasinda degil.” (Nursi, 1997, 281) dedigi gibi, onlarda dinin
emirlerinde titiz dindar kisilerdir. Fakat, 6ncelikleri degismistir. Hz. Muaviye'nin toplumsal diizeni saglamak igin iktidar
hedefledigi gibi, bunlarda problemlerin ¢6zimi icin iktidar ele gegirmek gerektigini inanmislardir. Bedilizzaman,
yukaridaki ifadesinde, “siyaset noktasinda” onlarla beraber olmadiklarini acik¢a ifade etmektedir. Yine Hutbe-i Samiye
adli eserine sonradan yazdigi bir hasiyede bazi dindarlarin siyasi girisimlerini kastederek, “Bir kisim dindar ehl-i siyaset
dini siyaset-i islamiyeye alet etmeye calismislardi.” (Nursi, 1995b, 52) demek suretiyle, din kimligini kullanarak herhangi
bir siyasi eylemde bulunmanin mahzurlarini dile getirmistir.

Simdi de islamciligin gelisimi ve tarihselligine etkisi oldugunu distindigimiz g faktért inceleyelim: Bunlar; Modernizm,
Siilik ve Haricilik'tir.

“Modernlik Kendi Muhalif Bicimlerini Uretiyor”

islamciligin sekillenmesinde Bati modernitesinin etkisi yadsinamaz boyutlardadir. Bati’da yasanan Ronesans ve Reform
olgularindan sonra, islam toplumlari Bati karsisinda yeni bir vaziyet almislardir. Daha dnceki “etkileyici” rolleri degismis
“etkilenen” konuma gelmisleridir. 19. yizyilda yogunlasan bu siire¢ giindelik hayattan siyasi kurumlara kadar hayatin
her alaninin etkileyen bir konuma gelmistir. Beditizzaman'in ifadesi ile, Avrupa (iflemis; islam toplumlari oynamistir.
Rénesans, Reform ve Aydinlanma Cagi’'nin olusturdugu zeminde Bati'da bircok ideoloji gelismistir. ideolojiler asri olarak
da bilinen 19. ylizyilda, hizli bir sosyal degisme, geleneksel degerlerin karsilayamadigi/aciklayamadigi degismeler, kitle
iletisiminin yayginlasmasi, aydin sinifin bir fikir imalatgisi olarak yerini almasi gibi “yeni” unsurlar ideolojilerin dogusunda
etkili olmustur.

islamciligin gelisiminde de béyle bir siirec etkili olmustur. islamcilik ile ideoloji arasindaki iliskiyi kurabilmek icin ideoloji
kavrami (izerinde durmamiz gerekiyor. Eagleton, “ideoloji” adli kitabinda bu kavramin on alti farkl tanimini yapiyor.
Bunlardan ilk ¢l soyledir: 1. Toplumsal yasamdaki anlam, gosterge ve degerlerin lretim slireci; 2. belirli bir toplumsal
grup veya sinifa ait fikirler kimesi; 3. Bir egemen siyasi iktidart mesrulastirmaya yarayan fikirler. (18) Burada da
gorildigu gibi, ideoloji kavraminin net taniminin yapiimasi oldukca giictir. Hatta tanimlar arasinda bir értiisme bile



yoktur. Ancak biz, islam-ideoloji iliskisini ¢cdziimleyebilmek icin Tiirkéne'nin “ideolojinin belirleyici iki niteligi” dedigi
noktalar dikkatlere sunmak istiyoruz: Birincisi, “Fertlerin sosya-politik gevrelerine bir anlam vermek icin yarattiklari veya
baskalarindan aktardiklari sembolik haritalar veya sembol sistemleri”, ikincisi ise, “ideoloji evrensel bir kategori degil,
tarihsel bir kategoridir” hiikmuadr. Turkdne, Geertz'den ideolojinin bir 6zelligini daha aktarir: “Sembolik sistemlerin
seylestiriimesine (reification) karsilik kultir ve ideolojinin ne dogal ne de askin anlamada bir “sey” olmadigini; her
ikisinin de temelde tarihsel bir tasarim oldugunu belirtir” (Tiirkéne, 1994, 22) ideolojinin 6zelliklerine dair, Geertz'den
nakledilen son bilgilerde ideolojilerin “dogal ve askin” yonlerinin olmadidi ifadeleri islamciligi, islami 6zden ayiran 6nemli
bir noktadir.

Ciinkd, ilahi bir din olan islam’in askin ézellikleri olabilecegi tabii bir durumdur. Bundan dolayi islamcilik, Batili ideolojik
formlar icerisinde sekillenmis bir diinyevi mentalitedir. Tlirkéne bu konuyu, “Batidan gelen ideolojik distince yapisi ile
geleneksel islami degerlerin bilesimi neticesinde, islamiyetin ideoloji formu icinde yeniden sistemlestiriimesiyle ortaya
cikmistir.” (TUrkdne, 1994, 25) seklinde belirtir. Form Batili, o formu olusturan dislnce yéntemi Batili; fakat icerik
doguludur. Bu formu olusturan Aydinlanma disiincesinin devleti, hakimiyeti esas alan anlayisi islami bir icerik kazanmis
oluyordu.

Bir de islamci aktérlerin 6zelligi vardir ki bu fotografi tamamlar niteliktedir. islamciligin énciisi olarak kabul edilen bir
cok aydin Bati dlistincesinden bir sekilde etkilenmistir. Cemaleddin Afgani’den Ali Seriati'ye kadar bir cok aydin
egitimlerini Batili mentalite icinde almislardir. Tiirkiye'de Sosyolog Binnaz Toprak’in arastirmasina gére yerli islamcilarda
ayni kategoridedir.6 Toplumda islamci olarak bilinen kisilerin timi modern egitim veren kurumlardan mezun
olmuslardir. islam’i yorumlarken Batili mentaliteyi gz 6niinde tutmuslardir. Dini siyaset alaninda kullanarak islamci
politikalar izleyen Il. Abdlilhamit bile, kendi doneminde actigi okullarda, egitim anlayisini yayginlastirmaya calismistir.

Sia ve Siyasal islam

Siyasal islam konusunda, g6z ardi edilemeyecek bir konu da Sii itikadinin imameti imanin bir ciizii sayan anlayisidir. Sii
distincesinin din adina siyasete uygun bir yapilanmada olmasi Siyasal islam’in islami kiltiir icerisindeki yerini ararken
onemli ipuclari verir. Bu bakimdan siyasal islam’i ele alirken tamamen Batili motiflerin etkisiyle aciklayamayiz. Bu
olgunun islam toplumlarinin gecmisinde, tarihsel motifler tasidigi da bir realitedir.

Siiligi batln kollar arasinda homojen bir fikir yapisina sahip oldugunu sdyleyemeyiz; fakat, bizim konumuz olan iktidar
meselesinde Siiligin bltin kollarinin ayni fikirleri paylastigi iddia edilebilir. Onlara gore, hilafet veya imamet, ¢6ziimi
halka birakilabilecek amme islerinden degildir. Orug, hac, zekat gibi dinin riikiinlerindendir. Bundan dolayi Hz.
Peygamber kendisinden sonra gelecek olani, ismini s@yleyerek ya da vasiflarini sayarak belirtmistir. Bu kisi Hz. Alidir.
Ondan sonra da ogullari ve soyundan gelen kisilerdir. Nas ile belirlenen bu (tayin edilen) bu imamlar kicik ve buyuik
butiin glinahlardan korunmustur. (Topaloglu, 1996, 192) Gorildiga gibi Sia’nin bu ilkelerinin Mislimanlarin iktidarla
iliskilerini analiz etme noktasinda blylk énem tasiyor. Bu inanca gore, yoneticiler mutlaka, din adina kazanilmis bazi
sifatlara sahip olmalidir. Hatta, devrinin Sia bilgini sayilan Kuleyni (6lm: 941) “Allah’a, Resulline, bitin Sia imamlarina ve
devrinin imamina iman etmeyen kisi hakkiyla Misliman degildir.” demistir.

Bu anlayis bircok tarihsel doku kazanarak ginimuze kadar gelmistir. Buglin hala Sii mintesipler tarafindan
savunulmaktadir. iran’da 1979 inkilabindan sonra, dini lider bu anlayisa daha somut boyutlar katarak sistemlestirmistir.
Velayet-i fakih denilen din adamlarinin yonetimi, inkilaptan sonra Ayetullah Humeyni tarafindan sistemlestirilmistir. Her
ne kadar, Velayet-i fakih kurami uygulamaya girince ayetullahlarin bircogu karsi ¢cikmissa da (Roy, 1995, 226) bugtin
iran’daki Sii yonetimi aciklayan bir kuram olarak ortada durmaktadir. Roy’un ifadesi ile bu kuram, islam devleti olmadan
islam toplumu olamayacagini 6ne siiren islamci diistincenin Siilige uyarlanmasindan baska bir sey degildir.” (226) Buna
gore, dini lider/rehber/lider parlamentonun Gzerinde bir konuma sahiptir. Yonetimin en st merciidir. Yasalar, lider/rehber
onaylamadan yurlrlige giremez. Bu anlayis Misliimanlarin iktidar talebini imani bir mesele haline getiren icerige sahip;
ancak, Sunni Mislimanlari ilgilendiren bir konu degildir. Ne var ki, Tiirkiye'de ve bircok Siinni tilkede, siyasal islam’la
ilgili gelismeler gorlilmistir. Bu gelismeleri sadece Modern etki ile agiklamak mimkin olmadigina gore, Sii kuramcilarin
eserlerinin Turkiye ve diger Stnni Musliman llkelerde etkin oldugunu sdylemeliyiz.



1960’lardan sonra yayginlasan tercime hareketleri, Muslimanlarin devlet tasavvurunun olusmasina énemli katkilarda
bulundu. Bu gelismelerin etkisiyle Tirkiye'de islam siyasi diistincesinin algilanis bicimi, iki ydnde gelisir. Bunlardan birisi
Bedilizzaman'in temsil ettigi iktidar talebinde bulunmayan yaklasimlar; digeri ise, Sii eserlerinin terciimesiyle sekillenen
siyasal islam’a dair tasavvurlardir. Ozellikle, iran inkilabindan sonra, inkilabin ideologu olarak bilinen Ali Seriati'nin
eserleri etkili olur. Buglin ayni etkinin devam ettigini sdylemek mimkin degil. Belki carkin tersine islemeye basladigini
bile sdyleyebiliriz. iran’da reformcu sdylemlerle halkin karsisina ¢ikarak cumhurbaskani olan Hatemi, 1997 yilinda Sii
anlayisini kdkten sarsan, yonetimde ulema etkinligini azaltan bir donem baslatir. Muhakkak ki diinyadaki baska
gelismelerde bunu destekler. iran’da Sii entelektiiel Abdilkerim Siirus ve cumhurbaskani Hatemi, reform disincelerini
acikca ifade etmeye basladilar. Surus, Siiligin agmazlarini elestirdikce bitin kesimlerle arasi agilan bir entelektiel
konumuna geliyor; ulemanin yonetme mesruiyetini elestirildigi 6/cide de, Sinni itikadina yaklasiyordu. Hatemi ve
Sirus'un bu cabasi din adina iktidar talebini zayiflatirken, garip bir durumdur ki, yirmi yil énce Seriati’'nin Ustlendigi
fonksiyonun tam tersini (istlenmis oluyorlardi. Yine garip bir durumdur ki, Turkiye'de islamci entelektiiel diye bilinen
kisilerin yillar énce Seriati’den etkilendikleri gibi bugiin de Siirus’dan etkilenme egilimine girmeleridir. Siirus, iran
ideolojisini elestirirken Risale-i Nur'a yaklasiyor; fakat, yerli islamcilar, Sii atmosfer icinde anlamli bir durusa sahip olan
Sdrus'u, taklit etmekle ikinci bir yanlisa disuyorlar.

Haricilik ve Siyasal islam

Siyasal islam’in islam kdiltiirindeki koklerinin aranmasi gereken yerlerden birisi de, Haricilik'tir. Haricilik, eylem ve
diisiince bazinda siyasal islam’a ihtiyac olabilecek énemli élclide malzeme sunar. Haricilik, Siffin savasindan sonraki
hakem meselesiyle ortaya ¢ikmistir. Hakem olayinda Hz. Ali, problemin ¢6zimi icin hakem meselesini kabul ettigi icin
Hariciler, hakemin sadece Kur'an olabilecegini sdyleyerek Hz. Ali'"den ayrildilar. Hz. Ali'yi de Kur'an'in hikimlerine
uymamakla, kafir olmakla sucladilar.

Hariciler itikadi alanda tam bir sistem kuramamakla beraber, fikirlerinin temelleri genel olarak su unsurlardan
olusmaktadir: Hariciler islam immetinin Kur'an’a dayandiriimasi gerektiginde israr etmislerdir. Onlara gére Kur'an-i
Kerim kesin bir kanun olup tevil veya tefsire ihtiyag gostermeksizin lafzi hiviyetiyle degismez bir sekilde, hem itikadi
hem de ameli hayat icin yegane nizamdir. Bu anlayis yanlis yola sapmadan islam’i yasamayi ve adaleti gerceklestirmeyi
gerektirir. Adaletin gerceklesebilmesi icin bitin iglerin Allah’in emir ve yasaklarina uygun olarak yuritilmesi sarttir;
¢lnkd, hikidm ancak Allah’indir. Buna goére, Hariciler'in gorlslerinin hareket noktasi, devletin en 6nemli niteligi olan
adalet ilkesi ile Allah'in hikminin gerceklestirilmesinden birinci derecede sorumlu makam olmasi acisindan hilafet
meselesidir. (Figlali, 1997a, 172)

Yoneticilerin herhangi bir kusur islemesi durumunda ona karsi ayaklanilir ve yerine yeni bir yéneticinin secilmesi zaruri
olur. Bu durum, devlet baskaninin mutlaka dindar ve mittaki olmasini gerektirmektedir. Eger bdyle degilse ayaklanma
olacagindan, anarsizm kacinilmaz olmaktadir. Devlet baskaninin yetkilerini ortadan kaldiran bu tutum, pratigi olmayan
bir GUtopya kurulmasina zemin hazirlamistir. Bedilizzaman Miinazarat adl eserinde, benzer yaklasimlarla ilgili sorulari
cevaplarken kusursuz yénetici, masum bir idare arayanlarin hayalci olduklarini gercekte 6yle bir hiikiimetin
bulunamayacagini su ciimleler ile ifade eder: “Muhal-i talep etmek, kendine fenalik etmektir. Bir dagdan ugmak niyetiyle
kendini havalandiran parca parca olur. Zira onlarin istedikleri sey, ya bir hilkimet-i masumedir. Halbuki simdi sahs-I
vahid bile masum olamaz. Nerede kaldi, zerrati glinahkarlardan murekkep bir hikimet, tamamiyla masum olsun.”
(Nursi, 1996, 51)

Bu hayali miikemmeliyetcilik, 6zellikle Misir kékenli islamcilarda ihvan-1 Mislimin hareketinin icinde etkili oldugu
sdylenebilir. Misir'da Muhammed Abduh’un etkisi ile zemin bulan Selefiye akim, baslangictaki islam’a déntlmesini
savunu-yordu. Bu tutum daha sonra, devrimci ve eylemci hareketlere zemin hazirladi. Abduh’un talebesi olan Resit Riza,
“Misir'da ve Sinni islam dinyasinin baska yerlerindeki Ihvan-1 Miislimin’in eylemci ideolojisini sekillendirmede biiyiik
etkiye sahip” oldu. (inayet, 1995, 132) Resit Riza, Hilafetin kaldirimasindan sonra, acik ve cesur bir sekilde islam
devletiyle ilgili gériislerini formile eden taninmimis tek islam distiniiri idi. ihvan hareketinin ideologu olarak ifade edilen
Seyyid Kutup'un Maide Suresini tefsir ederken verdigi anlamda bu cercevede degerlendirilebilir. Kutup bu ayet-i kerimeyi
“Allah’in indirdigi hiikiimlerle hiUkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir” seklinde tefsir ederken, Bedilizzaman, buradaki,
“hiikmetmeyenler”den kastin, “tasdik etmeyenler” oldugunu belirtmistir. (Nursi, 1996, 124) idarecilerin hatalarini



bilyiiterek masum idareci arayan Harici refleks, diizenli ve belli bir ¢izgi icerisinde ele alinabilecek bir konu degildir. ilk
Haricilerden sonra, kisilere has gérusler olarak karsimiza ¢ikan bu tutumlar, giinimdzde siddeti dnceleyen
yaklasimlanyla dikkat cekmektedir. Tlrkiye'de bu Harici refleks yoneticilere yoneltilen insafsiz elestirel tutumlarla
karsimiza ¢ikmaktadir. Oyle ki, Stinni Misliimanlarin farkinda olmadan Sii telakkileri ile cesitli tezler gelistirdikleri gibi,
yine farkinda olmadan Harici reflekslere sahip tutumlar Stnni Maslimanlar arasinda da gorilebilmektedir.

Sonug

Musluman ferdin iktidar ile iliskileri incelenirken genel olarak iki algilama bigimi dikkat ¢ekiyor. Bunlardan birisi
ferdiyetci, sivil egilimlerdir. Bunlar insanin éncelikleri arasinda 6zneye ait temel ihtiyaclara vurgu yaparlar. ikincisi,
islamcilik ya da siyasal islam olarak ifade edilen devleti dnceleyen, listyapiya dnem veren gorislerdir. Bu goriis esasen
ehl-i Slinnet itikadina da uygun degildir. Fakat, Stnni Misliimanlarin yasadigi yerlerde de yayginlasmistir. Stnni
Muslimanlar arasinda iktidar talebini dnceleyen bu goérislerin yayginlasmasinda modernite etkisi ve Siilik yadsinamaz
Olclide etkili olmustur. Risale-i Nur, “ben”in dnceliklerini nazara vererek en temel vazifelerin iman, ahlak ve ibadet
oldugunu belirtmistir. Bu anlamda Risale-i Nur, Hz. Ali ve Hz. Hasan'a kadar dayanan bir “adalet-i mahza" anlayigini
Mislimanlar arasinda yayginlastirmaya calismistir. Cesitli sekillerde iktidar talebinde bulunmanin bu anlayisi
zedeleyecegini belirtmistir.

islami kiiltir icerisinde siyasal islam’a dayanak olabilecek bir faktér de Haricilik'tir. Haricilik, iktidarin sekillenmesinde
oldukga etkili bir denetim gerektirmektedir. Hatasiz, masum dindar yonetici arayan Hariciler, bu taleplerini
gerceklestirebilmek icin tabii olarak, iktidar amacli ¢calismak zorundadirlar.
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Dipnotlar

1. Ahzap Suresi’nin 72. ayetinde “ben”in yiklendigi vazifenin 6nemi mealen sdyle vurgulanir: “Biz emaneti, yere ve
daglara teklif ettik; hepsi de onu yliklenmekten kacindilar ve ondan korktular. insan ise onu yiiklendi. Gercekten insan
cok zalim, cok cahildir.”

2. Hz. Hasan ile Hz. Muaviye arasinda yapilan antlasmaya gére; 1. intikam icin Iraklilardan hic kimse tutuklanmayacaktir.
2. Milliyetine bakilmaksizin herkes emniyet icinde olacaktir. 3. islenmis suclarin tamami affedilecektir. 4. Ahraz'in haraci
yillik olarak kendisine 6denecektir. 5. Kardesi Hiiseyin’e iki milyon dirhem verilecektir. 6. Hasimogullari'na da
Abdussemsogullari’na (Umeyye) gdsterilen yakinlik gésterilecek ve ayni ihsanlarda bulunulacaktir. (Figlali, 1997b, 283)

3. Bizim yazimizda konu edinmedigimiz birinci kategoride degerlendirilen islamciligin kékleri, 17. ylzyilda imam-i
Rabbani'ye kadar goétirilir. Yine 18. ylizyillda Arabistan’da kaynagdini 10. y(izyilda olusan Selefiye akimina dayandiran
Vehhabilik islam inancinda sadece Kur’an ve siinnetin baglayici oldugunu éne siirerek ictihad kapisinin agiimasini
savunmustur.

19. yiizyilda gelisen islamci akimlar, islam’in Bati karsisinda geri kalmasinin nedenleri ve kalkinma yollarini arastirdilar.
Misir'da Cemaleddin Afgani (1839-1897), Muhammed Abduh 81845-1905) ve Muhammed Resid Riza (1865-1935),
Hindistan'da Seyyid Ahmed Han (1817-1898) ve Seyyid Emir Ali (1849-1928) baslica 6ncdleridir.

Tirkone “islamciligin Dogusu” adli eserinde islamciligin énciilerine dair farkli degerlendirmelerde bulunur. islamcihigin
asll kurucularinin Osmanlhida Yeni Osmanlilar 6zellikle Namik Kemal oldugunu belirtir. 1877-1878 Osmanli-Rus
savasindan sonra, Osmanli devletinde Miisliman unsurun agirlk kazanmaya baslamasi devlet politikasinda islamci
egilimlerin artmasina neden oldu. Il. Abdiilhamid, gerek iilke icinde gerekse dis politikada islamci motifleri yogunca
kulland.

Il. Mesrutiyetten sonra, Sirat-1 Mlstakim (sonradan Sebill’r-Resad) dergisinde toplandilar. Daha sonra Peyam-I Hak,
Volkan ve Dar'il-Fiinun ilahiyat Fakiltesi mecmuasi gibi dergi ve gazetelerde gérislerini dile getirenler arasinda,
Sehbenderzade Ahmed Hilmi (1865-1914), Said Halim Pasa (1863-1921), Mehmed Akif (1873-1936), Ferid Kam
(1864-1944), Mehmet Ali Ayni (1869-1945), ismail Fenni Ertugrul (1855-1946), Semseddin Giinaltay (1883-1961) vardi.

4. SUnuhat'ta “Otuz sene halife olan bir zat, menfi siyaset namina istifade edildi zanniyla seriata gelen tecavuzi
gordiiniiz. Acaba simdiki menfi siyasetcilerin fetvalarindan istifade edecek kimdir, bilir misin? Bence islam’in en sedit
hasmidir ki, hancerini islam’in cigerine saplamistir.” (Nursi, 1995a, 69)

5. Prof. Dr. Yvonne Yazbeck Haddad, Abduh, Seyyid Kutup ve Nursi'yi s6yle analiz ediyor: “Hem Abduh hem Nursi,
degisimin vasitasi olarak siyasi gii¢ ve ihtilalden kacinirken Kutup, bunun icin siyasi kontrollin ele gecirilmesinde israr
etti.

Muhammed Abduh, sonugta hayatini egitim vasitasi ile gerceklesecek ferdi plandaki, barisci bir degisime adadi. O,
amacini gerceklestirmek icin egitimli, Batinin bilim ve teknolojisine, iimine asina, islam’t modern dinyay! idare
edebilecek sekilde akilci, hayati 6Gneme sahip bir sekilde yeniden yorumlayabilecek bir toplum olusturmanin yollarini
arastird.

Ote yandan Seyyid Kutup, kurtulusun ancak, sosyal problemlerin ¢éziimiinde baska sistemlere ihtiyac birakmayan baska
alternatiflere miisamaha etmeyen islami bir sistemin yerlestiriimesi ile gerceklesebilecegine inaniyordu. Bu sistem,
ancak islam’in dogru yorumundan cikarilan, doktrin haline getirilmis akideye kisilerin ittifakla baglanmasi ve iktidari



Mislimanlardan gasbeden Allah’sizlardan siyasi guct almak icin arzulu olmasi ile gerceklesebilir. Ancak o zaman, onlar
adaleti ve fazileti yeniden tesis edebilir ve gindemlerindeki diinyayi islamlastirma projesini tatbik edebilir.

Said Nursi, ferdi Kur'an ve Hadisin emrettigi yere oturtmak istedi. Egitimin hayati 6nemine inandigi icin, metodu kisiyi
iman ve teslimiyete dayalil bir hayatin merkezine yerlestirmeye dayaniyordu. Bu Allah’in varligini hayatin her noktasinda
idrak etmege dayal, disiplinli bir islami hayatin telkini anlamina geliyordu. Kurtulus icin recetesi oldukca sade idi, bir
devirde bir kisi. Onun slrrglindeki hayati, caginin meydan okumalarina, devletin baskilarina, kendisinin bertaraf,
inanglarinin degistiriimesi gayretlerine karsi direnmenin bir modeli oldu.

Ucl de modern hayat icin islam’in yeniden yorumlanmasi meselesinde yogunlastilar. Bu sirecte, diinya hayatinin itiraz
kabul etmez kaynadi, alternatifi olmayan bitlin hakikatlerin hazinesi olduguna inandiklari Kur'an tzerinde dislncelerini
yazmanin bir gereklilik oldugu sonucuna vardilar.” (Haddad, 1998, 754)

6. Toprak'in tahlil ettigi islamci aydinlarin, tarikat seyhlerinden ve kéktendinci gruplarin diger liderlerinden farkli olarak
laik bir egitimin Grinleri olduklari vurgulaniyor. Bu listedeki en etkili isim olarak gosterilen ismet Ozel, sdzgelimi, eski bir
Marksist sairdir. Milkiye’'de okumus, sonra Hacettepe Universitesi Fransiz Dili ve Edebiyati béliimiine transfer olmus,
ardindan da Devlet Konservatuvari'nda Fransizca dil 6§retmeni olarak gérev yapmis. Diger bir islamci aydin olan Ali
Bulac ise dnce Yiksek islam Enstitiisii’nii bitirmis, sonra istanbul Universitesi’nde sosyoloji tahsili gérmis. Baska bir
ornek olarak tanitilan Rasim Ozdenéren de, iktisat Fakiiltesi Gazetecilik Bélimii ve istanbul Hukuk Fakiiltesi mezunudur.

Bu yazarlarin ¢ogu, yabanci dil, Bati toplumsal ve siyasi dlisiince tarihi ve Bati'daki cagdas kritik diisiince ilgisi ile techiz
edilmigler. Laik bir egitim gegmisine sahipler. Meydan okuduklari Bati'yi iyi taniyorlar. Bunlar, eserlerini kimsenin
anlamadigi Osmanlica ile siisleyerek degil, halkin anlayacagi cagdas ve duru Turkge ile kaleme aliyorlar. Dahasl,
soylemleri, fikirlerin sistematik sunumu ile laik distincenin mantiksal silsilesini izliyorlar. Sonucta, bunlarin kitaplari,
eskisine kiyasla daha genis cevrelerce okunabilmektedir.

Selim DONMEZ



