Mazi ve Mustakbel, Cekirdeklerde ve Tohumlarda Kayithdir

“Yani, zaman-1 halden ziyade mazi ve miistakbele nazar eder. Yani, her seyin viicud-u zahirisinden ziyade aslina, nesline ve
kéklerine ve tohumlarina bakar.”

Bu kosede daha 6nce yayinlanan bir yazida ortaya kondugu gibi, tarih boyunca insanlik, esyada yani varliklarda
“gorinenin” otesinde bazi 6zellikler aramislardir. Pisagor'da “sayilar”, Platon’da “idealar”, Aristoteles’te “energiea”...
hep 6ze donlk arayislari ifade eden kelimelerdir ve Kur'an terminolojisindeki melek{ta ve esma-i hlisnaya donik
arayislara isaret eder. Bu arayislar; varliklarin, duygulara hitap eden kisminin étesinde bir derinlik ve genislikte 6zellikler
tasidigini sergilemektedir. Varliklardaki bu 6zellikler, her haliyle bunlarin kendilerinden kaynaklanmadigini ve kendi
kabiliyetlerinin cok Gstiinde oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikler, bitinlik ve teklik tasiyan esmanin kesretle ve
tesahhusatla sinirlandinlip, idrak sahiplerinin algilan ve anlayislarina hitap eder hale getirilmesi seklinde anlasiimalidir.
Sinirli idrak sahiplerine hitap edebilmek icin iki unsur 6n plana ¢ikar: zaman ve mekan. Hans Reichenbach Bilimsel
Felsefenin Dogusu isimli kitabinin “Zaman Nedir?” baslikli bélimiinde sunlari ifade etmektedir:

“Zaman insan yasantisinin géze en ¢ok carpan 6zelliklerinden biridir. Duyularimiz algiladiklari verileri bir zaman dizeni
icinde sunarlar bize. Algilarimiz araciligi iledir ki, zamanin genel akisina katiliriz. Bu dyle bir akis ki, evrenden araliksiz
olgular Ureterek ve (rettiklerini geride birakarak gecer; bir an dnce gelecek olan ama simdi bir daha degismeyecek
bicimde gecmise karisan bir tir akiskan nesnenin kristalize olmus Grinleri bu olgular. Biz bu akisin ‘simdi’ denen
ortasinda yer almaktayiz. Ama simdi dedigimiz sey gecmise karismakta, biz ise yeni bir simdiye yonelmekteyiz; ama
stirgit kendimizi bitmeyen simdide bulmaktayiz. icinde oldugumuz akisi ne durdurabilir ne de tersine cevirip gecmisi geri
getirebiliriz; bizi amansizca alip gétlirmekte ve bize en ufak bir gecikme tanimamaktadir, bu akis.”

Bu tarifteki “simdi”, “zaman-1 hal”in karsilgi olarak ele alinabilir. Yine mazi ve miistakbeli icine alabilecek sekilde, “biraz
once gelecek olan ama simdi bir daha degdismeyecek bicimde gecmise karisan bir tir akiskan nesne” tarifi Risale-i
Nurdaki imam-1 Miibin tarifine cok yaklasmistir. Bu akiskanlik, bizim algilarimizin {irinii ve hasilati olan ilim nevindendir.
Baska bir deyisle “bilgi” tiiriinden iretilmis bir sonuctur. isleyisin gayesi ve bu bilgilerin asli olan esma ortaya cikinca

akis anlam kazanir ve “o an”, “simdi” bekaya mazhar olur. Bu akiskan nesnenin “kristalize olmus Urinleri” tabirindeki,
“kristalize olmak” “tesahhusat”in karsiligi olmakta ve ilmin algilanabilir sekle dénisimini ifade etmektedir.

Martin Heidegger de, mevcudatin zaman ile acilimini anlatirken imam-1 Miibin ve Kitab-1 Mibin kavramlarina isik tutacak
ifadeler ortaya koyar: “Ancak varligi veren ‘O’ nasil disinilimelidir? ‘Zaman ve varlik'in bilesimi konusu da basta
sdylenen s6z mevcudiyet olarak, hala belirsiz bir anlamda burada/mevcut olarak varligin, bir zaman karakteri ve bdylece
de zaman ile karakterize edildigine isaret etti. Bu varligi veren, varligi mevcut-olma ve mevcudiyette birakma olarak
belirleyen Onun Zaman ve Varlik basligindaki “zaman” denilende bulunabilecegi kanisini ortaya ¢ikarir.”
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“Biz bu kaniy izleyecek ve zaman hakkinda diisiinecegiz. ‘Zaman’i biz tipki ‘varlik’t tanidigimiz gibi apagik tasarimlar
yoluyla taniriz. Ancak o, bir kez zamana 6zgl olan seyi aciklamayi amacladigimizda ayni tarzda bilinmez. Varlik hakkinda
hemen simdi diisinmisken sunu buluruz: Varliga 6zgl olan, ona varligin ait oldugu ve orada tutulmus kalan, kendini “o
verir"de ve onun gonderme olarak vermesinde gosterir. Varliga 6zgi varlk karakterinde bir sey degildir. Varlik hakkinda
acikca disiindigimiiz zaman bu sorunun kendisi, bizi belirli bir anlamda varliktan uzaga géttrir ve biz, varligi bir
armagan olarak veren yazgiy diisiinirliz. Bu olguyu belirtmekle biz, zamana 6zgi olanin artik genellikle tasarimlandigi
gibi zamanin acik karakteristikleri yardimiyla belirlenemeyecegini bulmaya hazirlanirnz. Fakat zaman ve varligin bilesimi,
zamani varlga iliskin sdylenenin isiginda kendine 6zgulliigu icinde, aciklanan yonergesini icerir. Varlik su anlama gelir:
Mevcut, mevcut-olmaya birakma, mevcudiyet. Béylece herhangi bir yerde su ilani okuyabiliriz: ‘Bu kutlama bir ¢cok
konugun mevcudiyetiyle oldu.’ Bu timce sdyle de formdile edilebilir: Bir cok konukla birlikte mevcut olma.”

“Mevcut-durumu, kendisiyle adlandirir adlandirmaz, zaten gecmisi ve gelecegi, ‘simdi’den ayri olarak daha énceyi ve
daha sonrayi dlstindyoruz. Fakat simdi (now) araciligiyla anlasilan mevcut (present), konuklarin mevcut olmalari
anlamindaki mevcutla hi¢ de 6zdes degildir. Biz hi¢ bir zaman sdyle sdylemez ve sdyleyemeyiz: Bu kutlama konuklarin
simdisinde (now) oldu.”

“Fakat eger biz zamani, mevcut araciligi ile karakterize edecek olursak, mevcudu artik -gecmisin- simdisi olmayan ve
heniiz -gelecegin- simdisi olmayandan ayri olan simdi olarak anlarz.”

Bu uzun iktibasin sebebi imam-1 Miibin ve Kitab-1 Mibin gibi kavramlara kainat kitabinin okunmasi ve seriat-i fitriyenin
idraki ile ulasmanin agik bir érnegini sergilemesidir. Zamanin “mevcut” araciligi ile tanimlanmasinda ortaya konan; “artik
gecmisin -simdisi olmayan ve heniiz gelecedin -simdisi olmayan” imam-i Miibin’e karsilik bir ifade olarak kabul
edilmelidir. “Varligi bize armagan olarak veren yazgi” ise kader manasini ifade etmektedir. Bu satirlarin devaminda cok
ilgi cekici manalar ortaya konmaktadir: “Ancak bu mevcut, ayni zamanda mevcudiyetten s6z eder. Yine de zamanin
kendine 6zgl tarafini mevcudiyet anlamindaki mevcut'a gére tanimlamaya aliskin degiliz. Biz daha ¢ok zamani -simdi,
gecmis ve gelecegin birligini- simdi aracihigiyla tanimlariz.” Bu satirlarda da gecmis ve gelecegin birligi imam-1 Miibin,
simdi ise Kitab-1 MUbin’e karsilik olarak hissedilebilir. “Hatta Aristoteles, var olan yani mevcut olmayi strdiren zamanin
edimsel simdi oldugunu soyler. Ge¢cmis ve gelecek bir me an tia. Mutlak bir bosluk olmasa da var olmayan, daha ziyade
bir seyden yoksun olan mevcut bir sey. Bu yoksunluk ‘artik simdi degil’ ve ‘henliz simdi degil’ ile adlandirir. Bu acidan
bakildiginda zaman, her biri zaten ‘6nce’ icerisinde acikca adlandirilarak goriilmez olan ve her biri ‘yakinda’ ile takip
edilen simdilerin art ardaligi olarak gorln(r. Kant zamanin bdyle tasarimlandigindan s6z eder: ‘Onun yalnizca tek boyutu
vardir’ (Salt Aklin Elestirisi, A31, B47). Simdilerin birbirlerini izlemelerindeki art ardalik olarak bilinen zaman, zamani
dlcme ve hesaplamadir ki kastettigimdir. Oyle gériintyor ki, biz zamani, elimizde bir saat veya bir kronometre olarak ve
‘simdi 8:30’ dedigimizde dogrudan dogruya ve acikca olctik. Biz ‘simdi’ diyoruz ve zamani kastediyoruz. Fakat zaman,
zamani gosteren saatin herhangi bir yerinde bulunamaz. O ne saatin kadraninda ne mekanizmasindadir, ne de modern
teknolojik kronometrelerde bulunabilir. Su iddia kendisini Gzerimize zorluyor: Ne kadar cok teknolojik olursa -ne kadar
fazla kesin bilgi verici olursa- kronometre, diisinmeyi, her seyden dnce zamanin kendine 6zgu karakterine verme
firsatina da o kadar az sahip olur.”

Bu satirlarda “mevcut”la baglantili olarak zaman anlatilirken imam-1 Mibin ve Kitab-1 Miibin gibi kavramlarin idrakine
yonelik ipuclari da ortaya ¢ikmaktadir. Belki de Aristoteles, Kant ve Heidegger daha cok bu manalarin etrafinda
donmektedirler. Zerrelerin tahavvdlleri ile varlik ve zaman tabakalari cizilirken, “ben”de manalari olustururlarken iki
onemli ayirim én plana gikar. Zaman ve mekani ifade eden ve onlarla ilgili programi ifade eden “Kader” kavramini
sekillendiren “imam-1 Miibin” ve “Kitab-1 Miibin”, esmayi, miilk boyutunda ifade eden imlalardir. Zerreler tahavviil
ederken, yani bir halden digerine gecerlerken “ben”de ve ruhta “6ncelik”, “yakindalik” ve “simdilik” gibi manalari
olustururlar. Varlik baslangici ve sonucu itibari ile ilmidir. Sonucta “ben” de ve “ruh” da ilme donusir. Bu ylizden zaman
ve mekan varlikta degil, “ben”de aranmalidir. Zaman, saatte veya kronometrede dedgil, ruhta hasil olan bir manadir.
imam-1 Miibin “6nce” ve “yakinda”lari, “mazi ve mistakbel”i ifade eder. Zahirden ziyade, evvel ve ahire bakar. Bu
noktada esyadaki “tesahhusat” kalkar ve “seffafiyet” gortinir. Burada manalar ve ilahi ilim hakimdir; esyadaki asillar
ortaya cikmistir. Gecmis ve gelecek ise tohumlarda, ¢ekirdeklerde ve kdklerde kayithdir.



