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Ariflerin ortak kanaatine gore, Kur'an’in yedi anlam kati mevcuttur. (Bazi bilgeler, Kur'an’in manasinin sonsuz oldugunu
da soyler. ‘Denizler mirekkep, adaclar kalem olsaydi Rabb'inin sdzleri yazmakla tiikenmezdi’ ilaht haberinden hareketle,
Kur'an’in sonsuz bir anlam denizi oldugunu belirtirler).

Yedinci anlam dlzeyi sadece Allah'in ilmindedir, ama dider katlara, insan ulasabilir. Bunun yolu ise, yine Kur'an'in ve Hz.
Peygamber'in emrettigi nefisle miicahede, riyazet ve tezkiye ile acilir. Tevil ya da tefsir, manevi bir mertebe, bir
makami12 Buna, kimi arifler, abd-i kiilli de derler. insan-1 kdmil, kainatin minyatiir halidir. Onda, ilahf isimlerin tamami
tecelli eder. Bir baska kavle gore, insan-1 kamil, Kur'an'dir, Kur'an'in kardesidir. Kamil insan, Allah’in yery(iziindeki
halifesidir, O’'nun mahlikatina merhamet ve sefkatle muamele eder; Allah’tan rahmet alir, varliklara merhamet verir,
yeryiizinG korur, Allah’in gercek bir halifesidir. insanin, bu mertebeye ulasabilmesi icin manevi bir seyahat, bir mi'rac
yasamasi gerekir.3

Bu manevi seyahatin baslangicini zithd olusturur. ‘Kétuligi emreden nefsin tezkiyesi, ancak siirekli ve kararli bir
ibadetle gerceklesebilir. Bu bakimdan islam’in baslangi¢ giinlerinden itibaren, milkemmel bir model olarak Hz.
Muhammed’in (asm) zlhd ve takvasi, nefisle micahede yéntemleri, tevekkull, baskasinin derdiyle dertlenmesi, surekli
Rabb’inin huzurunda bulunmanin gerektirdigi adap ve esaslar, sonraki ylizyillarda oldukca sadik izleyiciler bulmustur.
Ozellikle bir ilim ve beladgat merkezi olan Basra ve Kufe, ayni zamanda ziihd hareketinin de bereketli bir cevresine
sahitlik eder. insanin kul olarak algakgéndillii bir hayat siirmesi, eylem ve disiincelerinde tam bir uyum icinde olmasi,
sabir ve sukir ehli bulunmasi, bir bakima, kamil bir veli ve nebi olarak Hz. Peygamber’'in (asm) biraktigi mirasa varislik
edenleri isaret eder. Bunlar, ‘Allah dostu/veli’ olarak anilmislardir ki, en yetkin érneklerine Sahabiler arasinda sahit
oluruz.

Adi ayni zamanda manevi bir makama 6zel isim olmus olan Uveysii’l-Karani, bunlarin en kdmil érneklerindendir. O, bir
anlamda, kendisini insanlardan yitirmesiyle, sonradan Melametiyye biciminde adlandirilacak olan bir damara da
kaynaklik eder. Arif4 kendisine Hz. Peygamber’in hayatini 6rnek edinir. O, daima, Allah’in killi iradesine bagli, nefsin
tutku ve arzularindan arinmis, marifet ve tefekkir dolu bir hayatin sahibidir. Sufi, bu uhrevi ilkeleri esas alarak yola
koyulur. Nefsini tezkiye edene ve marifet nurlarina miheyya bir hale gelene kadar bu yolda yUrir. Bu yolun nihayeti
yoktur. Gergi arifler, ‘tevhid’ makaminin, manevi seyahatte, varilabilecek en Ust diizey oldugunu sdylerler; ama Allah’in
mutlak ve sonsuz varliginda tam olarak gaybubet etmenin nihayeti olamaz. Erken dénem zahitlerinin ilging bir 6rnegi
olarak gorulebilecek olan Hasan el-Basri'nin su ifadeleri, sufiyi bize net bir bicimde tanimlar niteliktedir: ‘Bu diinyanin
tim gekiciliklerine dikkat et. Bir yilan gibi dokunusta yumusak, ama zehri éldurtctdir. Onda bir zevk buldun ise, hemen
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terk et, clnku, ondan ¢ok azi, sana yol arkadashgi edecektir. Dinyanin hali birdenbire degisir. Sen, degisene, kalici
olmayana, sana sadik yoldaslik etmeyene sakin kalbini baglama.’ Bir anlamda zihdii de tanimlayan bu ifadeler, onun bir
mektubundan alinmistir. Basra, Hasan gibi daha pek ¢ok zahide ev sahipligi yapmistir. Fakr ve istigna vadisinin
yildizlarindan biri olan Rabiatu’l-Adeviyye5 bunlardandir.

Keza erken dénemin iki 6nemli velisini, Clineyd-i Bagdadi ile Hallac-1 Mansur'u anmamiz gerekmektedir. EI-Muhasibi’'nin6
ogrencisi olan Clineyd-i Bagdadi, ‘Yolun Seyhi’ olarak da anilir ve nazari irfan tarihi acisindan énemle kaydedilmesi
gereken bir kisiliktir. irfani tefekkiiriin dorugundadir ve onun nazari bir yapiya kavusmasinda risaleleri ve mektuplariyla
etkili olmustur. O’nun genis vizyonu, islam irfaninin, ‘nesnel’ dile kavusmasini saglamistir. Gergi sufi s6zIiguniin tedvini
ve zenginlestirilmesi, daha cok ibn Arabi’ye nasip olacaktir; ama biitiin bu sahsiyetler, Hz. Seyh-i Ekber’in dogumuna
zemin hazirlamistir, denilebilir. Erdem ve ahlak vadisinin yildizlari saymakla bitmez. Ama Geylani ve imam-1 Rabbani'yi
ozellikle anmamiz gerekir. Biri, bltlin irfant ve ahlaki 6gretilerin yolunun mutlaka kendisine ugradigi bir kavsaktir; digeri
ise adindan da anlasilacagi Uzere Rabbani bir alimdir. gerektirir. Allah kelaminin batint zenginliklerine ulasabilmek igin,
insanin manevi bir gezi (seyr-i siiluk) gerceklestirmis olmasi gerekir. insandan amac, halifedir, bu ise, insan-1 kamildir.

Cagimizda ise, 'kamil insan’in mikemmel érnegi olarak Bedilizzaman Said Nursi'yi goririiz.

Bedilizzaman’in ahlaki formasyonunu ve ahlaka iliskin diisiincelerini dogru kavrayabilmemizde, insan-1 kamil ve insan-i
kadim doktrinlerinin 6nemli bir islevi olacaktir. Ahlak, hisln-ihsan ve hakikat formilasyonu gozetilmeksizin saglikli bir
zeminde konusulamaz. Guzellik, iyiligin; iyilik, gercekligin i¢c boyutudur. Guzel olan iyidir, iyi olan gercektir. Bu anlamda,
ahlakin kaynaginin ilahi Hakikat oldugunu sdyleyebiliriz. Beditizzaman'in giizel ahlaka iliskin distnceleri, bu
formulasyona uyar. O, ‘glizel ahlaki tamamlamak zere génderilmis olan’ Nebi'nin (asm), kamil bir varisidir. Dolayisiyla,
onun nuru Gzerinden, ilahi niteliklerle iliski kurulacagi gériisiindedir. insan, Rahman sureti (izere yaratiimistir. Allah’in
yeryuzindeki halifesidir.

Arapca’da ed-diinya, bizim yasadigimiz ‘asadi alem’ icin kullanilir. El-lem ise, yiice alemleri ifade eder. ikisinin de s6zliik
anlami diinya’dir; ama biri arzi digeri semavi dlemi ima eder. Semavi alem arzi alemi kusatmistir. insan, fitrati itibariyle
mikerremdir. Gozleri semadadir. Ruhu semadan inmistir. Ruhun mekaneti, semadir. insan, Allah’in nitelikleriyle
donatiimistir. Merhamet, sefkat, muhabbet, adalet, ahlak, hikmet, tedbir, basar, sem vs. gibi nitelikleri itibariyle insan
Rahmani bir tabiata sahiptir. Fakat hayatin sinav olmasindan dolayi, insanda negatif ve pozitif kutuplar bulunur. Ya ilaht
boyutunu korur veya ihanet eder. Nebiler ve onlarin kamil varisleri olan insan-1 kamil’ler, ‘glizel ahlak’in korunmasinda,
insanin fitratini muhafaza etmesinde gérevlendirilmislerdir. insan-1 kamil icin ‘veted’ (siitun) tabirinin kullanilmasi da
bundandir.

Kamil insan, varolusun sttunudur. Diinyayi ve icindekilerin tabiatini koruma 6devini ylklenmistir. Emanet'ten kasit da
gercekte budur. insana yliklenmis olan sorumluluk, hangi manevi diizeyde seyrederse etsin, asli tabiatina ihanet
etmeksizin yasamaktir. Ahlak dendigi zaman, insanin fitratina sadakatini ilgilendiren bir atiflar dlinyasindan séz edilmis
olur. Bedilizzaman’in, ‘iman insani insan eder, belki de insani sultan eder’ s6zU bunun carpici bir ifadesi olarak
okunmaldir. Sultan’dan kasit halifedir ve kamil insandir. ‘Kamil insan’in en yetkin 6érnegi olarak Efendimiz’e (asm), onun
hayatina bakildiginda ahlak’in tanimina iliskin sarih bir alana ge¢mis olacagiz. Hz. Ayse validemize soruldugunda, ‘O,
nasil, ahlaki nasildi?’ diye, sdyle cevap vermisti: “O’nun ahlaki Kur'an'di.” Burada Efendimiz’in Kur'an’la
dzdeslestirilmesi, Kur'an’in, hiisiin-ihsan ve hakikatten ibaret olusuyla da ilgilidir. O, elcidir. kdmil insandir. insanlarin en
erdemlisi ve ahlaklisidir. O, bir bakima Kur'an’dir, Kur'an’in kendisidir, Kur'an'in kardesidir. Bedilizzaman'in eserlerinde
atifta bulundugu el-insanu’l-Kamil adli eserinde Abdulkerim Cili, bunu ayrintil bicimde aciklar.

Kur'an, bize, “her sey yok olucudur, (O'na bakan/O’nun vechi) mistesna” der. Bu, esasinda, tevhid (birlik) ilkesinin de
kaynagdini olusturur. Arifler, varlik unvanini Cenab-1 Hakk’a layik gorir, varolana bir unvan olarak yakistirmazlar. Varolan,
gercekte Esma ve Sifat'in tecellisidir. Bu, bir gériinim, bir belirmedir. Tipki denizin dalgalar gibi. Dalga, denizden ayr bir
varlik degildir, onun bir halidir. Bitlin yaratilmislar da, Allah’in mutlak varligindan ‘tasan’ bir haldir. Bu anlamda,
varolanlarin, Allah’in Esma ve Sifat’inin tecellisi oldugu sdylenir. Tecelli ile ayni kdkten gelen bir sézcik olarak ‘cilve’nin
anlami, ‘gerdek gecesi, gelinin, yuzini agmasi'dir. Bu, bize varligin, Allah’in ‘agiimasi’ oldugunu ihsas eder.7



Esma ve Sifat’in tecellisi, bir bakima, varligin acilmasiyla, yani cilvesiyle gerceklesmektedir. Bu ise, kaf ve nun arasinda
ortaya ¢ikmaktadir. Bu ylzden kimi arifler8 varligin hazinelerinin anahtarinin, ‘kaf ile nun arasinda’ oldugunu belirtirler.
Yani ‘kiin’ emriyle varligin arketipleri yaratilmaktadir -ki bunlara ayan-i sabite denir- bu, zaman ve mekan 6tesi bir varlik
alanini isaret eder. Varligin harici vicut giymesi ise, Esma ve Sifat'in tecellisiyle gerceklesir. Varligin viicuda gelmesi
sirecinde goérev alan ‘sebepler’in, tenteneli bir perde oldugunu belirten Bedilizzaman, diger arif-i billahlar gibi, Allah’in,
kendisiyle varlik arasina yetmis bin zulmani ve nurani perde koydugunu séyler. ibn Arabi Hazretlerine gére, bu perdeler,
nebilerin ve velilerin gézlerinden giderilmistir. Hz. Ali'ye izafe edilen bir s6z sdyledir: “Perde-yi gayb aclilsa, yakinim
ziyadelesmeyecek.” Marifet ilminin kapisi olan Hz. Ali, bu s6zliyle, géziinden bu perdelerin giderilmis oldugunu &rtik
bicimde ifade etmektedir.

Bu, bize ahlakin kaynagini ve kurucu ilkesini de verir. Allah’a gorir gibi inanmak ve ibadet etmekle insan ihsan diizeyine
erisir. ihsan, kulun amellerinde Allah’in rizasindan gayrisini gézetmemesidir.

Bedilizzaman icin bu son derece énemlidir.

Bu sirra siki bicimde baglandigi icin, kimseden hediye, zekat ve yardim almaz. ilahi Hakikat'in hatirini her hatirin
lizerinde tutar. ilahi hakikatlerin resmi bir bicimde ve iicret karsili§inda ders verilmesini sakincali goriir.

Allah rizasi icin sever, Allah rizasi icin yapar, Allah rizasi icin konusur veya susar.

Bu ahlakf ilke, esasinda bitiin Nebilerin ve onlarin kamil varislerinin ortak niteligidir.

Hillet ve isar hasletleri kamil insanin nitelikleridir.

Bediiizzaman'a gére, ihlas tevhidin basi ve sonudur. Tevhid (ilahf birlik ilkesi) ihlasla baslar ve onunla biter.

“Amelinizde riza-yi ilahi olmali, O razi olduktan ve kabul ettikten sonra bitiin diinya kiisse ehemmiyeti yok” ifadesi,
ahlakin batini, kisinin kendi diinyasina bakan yéniinii ifade eder. insanin kendisiyle iliskisinde gecerli olan bu ahlaki ilke,
esas itibariyle 6tekiyle olan iliskisine de zemin olusturacaktir.

ilahi hakikati 6nceleyen bir insan, étekiyle iliskilerinde adalet, merhamet ve muhabbet iizere olacak fakat hakikatin
hatirini koruma konusunda da duyarli davranacaktir.

Adil olmak, Allah’in mutlak adalet ilkesiyle davranmak, demektir.

Merhametli olmak, Allah’in diinyada Rahman, ahirette Rahim sifatiyla tecelli edisine bagli olarak, insanin da diinyada
merhametli, ahirette sefkatli olusunu zorunlu kilar.

Fakat burada yine ahlaki bir sinirlayici ilke olarak su karsimiza cikar: Allah’in merhametinden fazla merhamet edilmez.
Kendisine merhamet etmeyene merhamet edilmez.

Bu, manevi yapisina, fitratina ihanet eden, bir bakima kendisine kiyan bir insana karsi ilahi sinirlar icerisinde
gerceklesmek zorundadir.

Arif, manevi mi‘racini yasarken, diinya varligindan soyunmanin ilk adimi olarak, Gzerinde herhangi bir diinyevi mal
birakmamalidir. Tévbe kapisina bu halde yanasan sufi, adina ziihd denilen ve islam’in ‘ibadat’ kismini olusturan amel-i
salihlere titiz bir bicimde uymak olan bir yola girecektir. Zihd ve takva, sufinin nefsiyle micahedede bulunmasi zorunlu
bir slirece, bir hale isaret eder. Olgun bir yakine ulasmak ve misahedelere hazir hale gelmek icin bu zorunludur.
Farzlarin yani sira, insani Allah’a yakinlastiran nafileler de sufinin dikkatli ve duyarli bir bicimde uymasi gereken
ibadetler cimlesindendir. Husu ve huzur hali, havf ve recayla gerceklesecektir. Burada zikr ve virdler, halvet ve uzletler,
sabir ve sukurler, sufiyi, ‘ubudiyet’ hakikatine dogru ylceltecektir. Ubudiyet, kullugun cesitli belirtilerini ifade etmede
kullanilir. Bu halin, sufide strekli galebesi, artik onun riza makamina dogru yol aldigini gésterir. Bu yolda, istikamet tizere
olmanin sarti, ihlastir. Bedilizzaman'in israrla lzerinde durdugu ve adina bir risale kaleme aldidi ihlas, kulun, her seyde,
samimi bir bicimde Hakkin rizasini gézetmesi halidir. Saf ve katisiksiz bir kul olma durumu sufiyi, ferasete, cud ve



sehaya, gayrete, fakra, sefere, sohbete, muhabbete, aska, sevke ve marifete ulastiracaktir. Marifetin nihaf diizeyi,
tevhiddir.

Risale-i Nur, Bedilizzaman'in manevi tecriibesinin Grlnldur. Biz, bu metinlerin ardindaki tecrlibelerden habersiziz. Ne ki,
elimizdeki metinlerin gramerinden, sézligiinden ve anlattiklarindan o deneyimleri kismen okuyabiliyoruz. Bu anlamda,
Bedilizzaman’in, manevi bir geziyi, tevhidin nihal noktasina degin gerceklestirdigini goriiyoruz. O'nun nihaf bir yakine
ulasmis oldugunu o6zellikle Ayet('l-Kiibra ve El-Hlccetl’l-Zehra metinleri yeterince acikliyor. Her iki metinde de, bir gezi,
bir seyr ve seyahat yapiliyor, basamaklarla ¢esitli mertebelere cikiliyor, mi'rac tamamlaninca da, menzillere ugranilarak
iniliyor. Buradaki anlatimlar, ibn Arabi'nin vakialarinda ve bu vakialarin meyvesi olan metinlerde gorildigi Gzere, saf bir
ilhamla edinilen marifetin gerektirdigi bir gramerle yapiliyor. Istilahlar ise, cogunlukla Kur'an ve hadislerde gecen ve
ulasilan manevi makamlari, ona ulasma stireclerini konu edinen kavramlar olarak karsimiza ¢ikiyor. Biz, bu manada,
Bedilizzaman’in, timyle irfani gelenek icerisinde yer aldigini iddia ediyoruz. Risale-i Nur Killiyati, bu iddiamizi besleyen
cok sayida delil barindiriyor. Bu baglamda ilk olarak, Yedinci Sua’da yer alan Ayetii’l-Kibra'y19 g6zden gecirmemiz
yerinde olacaktir.

Risale, “kainattan Halik’ini soran bir seyyahin misahedatidir” altbasligiyla aciliyor. Bir seyyahin, Halik'ina dogru yaptigi
gezide ulastigi ‘mUsahede’leri okuyacagiz, demek ki. Buradaki seyyahin, Bedilizzaman'in kendisi oldugu séylenmelidir.
Bu, dile donusurken, Clineyd-i Bagdadi’de (ra) gérdigimiz tzere, ‘nesnel’ bir nitelige blrlndlyor. Oysa, Bedilizzaman,
burada, timuyle kendi tecriibesini anlatmaktadir. Miisahede kelimesine daha dnce birkag kez deginmistik. Ayni kokten
gelen meshed kelimesi, ‘misahede yeri’ anlamina gelir. Suhutla da kéktestir ve manen gérmek demektir. Burada gdzle
degil, ‘gonul g6zi'yle gerceklesen bir goris séz konusudur. Misahedenin dilimizdeki tam karsiligi, ‘gériinme’dir. Bu
durumda, misahedeye mazhar olan kimse, Allah’'in meshetlerinde (tecelli ettigi yerlerde) ‘hayalen’ bulunmus demektir.
Bu yonlyle, Ayetii’l-Kibra, Allah’in Kendisini aciga vurdugu, (mazhar) gériindligi (manzar),10 actigi (mUtecella fih)
yerlerde yapilan gezideki miisahedeler toplamidir. Zaten Risale, isra SGresindeki su ayetlerle baslar: “Yedi gokle yer ve
onlarin igindekiler O'nu tesbih eder. Hicbir sey yoktur ki, O'nu évip, O'nu teshih etmesin.” Allah’i tesbih eden varliklarda
yapilacak olan geziyi yapmak Uzere, ‘dinya misafirhanesi’ne gelen yolcu, g6zinu (basar) acip baktik¢a gorur ki, (basiret)
“gayet keremkarane bir ziyafetgah ve gayet san’atkarane bir teshirgah ve gayet hasmetkarane bir ordugah ve talimgah
ve gayet hayretkarane ve sevk-engizane bir seyrangah ve temasagah ve gayet manidarane ve hikmetperverane bir
mutalaagah olan bu glzel misafirhanenin sahibini ve kitab-1 kebirin miellifini ve bu muhtesem memileketin sultanini
tanimak ve bilmek icin siddetle merak ederken...”11 Metne daha yakindan bakalim: Kainat biyuk bir kitaptir.
Yeryuzinde, ‘Kerem’ tecelli etmektedir. Kitabin kelimeleri olan san’ath varliklar, teshir edilmekte, ‘hayret’li bakislara
sunulmaktadir; bu ‘temasa’yi yapanlara, ‘sevk’ vermektedir. Kainat manali ve hikmetli bir okuma yeridir vs. Istilahlara
baktigimizda, Bedilizzaman'in, gezisine baslarken, ‘hayret’'i kusanmis, varlik kitabini okumaya hazir, ‘sevk’ makamina
ulasmis ve varligi temasa disiplinini kazanmis olarak goéririz. Yolcu, ilkin yizi nur yildizlariyla sislenmis gége bakar. Bu,
ilk semadir. Yolculugun da ilk makaminin ilk mertebesini isaret eder. Zaten metnin ilk meyvesinin ‘tesbih’inde, ‘birinci
makamin birinci mertebesinde’ denmektedir. Yolcu adimini ilk basamada atarken, ‘Halik'in varliginin, gégin varligindan
daha zahir’ oldugunu gérir. Zahir, zuhur etmis olandir. Birinci adimda yolcu, Allah’in semada goérdiklerinden daha acik
bicimde zuhur etmis oldugunu fark edecektir. ikinci adimda, semada gezen bulutlara ¢ikilir. Yolcu bakar ve gégiin, “bana
bak, merakla aradigini ve seni buraya géndereni benimle bilebilir ve bulabilirsin” seslenisini duyar. Yolcu, buluttan sonra
rizgarin, ardindan yagmurun hakikatini goriir ve gézinG (basiret) onlardan cekerek aklina bakar, mitalaasini, “...Ve
rizgarlari sevk etmesinde ve gdkle yer arasinda, Allah’in emrine boyun egmis bulutlarda...” (Bakara, 2 : 164) ayetiyle
taclandirir. Yagmura bakarken, damlalari sayisinca ‘rahmet’ ve ‘hikmet’ miisahede eder. Buradan, suyun hakikatine
ulasir. ‘Hayati sudan yarattik’ ayetinin sirrina erer. Bu, sufilere gore, yliz makamdan on yedincisine tekabil eder. Bu
manevi asamaya ulasanlar, yani suyun gercegine erenler, lizerinde ylrlyebilirler. Yolcu, bulutun, riizgarin ve yagmurun
Allah’a iligkin ‘yiksek sehadetini’ miisahede ettikten sonra, ikinci mertebeye gecer. Burada, yagmurun indigi ve riizgarin
lzerinde estigi arza bakacaktir. Yerylzi seslenir, “gel” der, “ben, sana, aradigini tanitacagim. Gel ve sayfalarimi oku.”
Yolcu, bu kez, kainat kitabinin arz sayfasini mitalaaya baslar. Varliklarin cesitli tiirlerinde ve érneklerinde gezisini
strdirdr. Uclincli mertebeye gecer. Okumalari ilerledikce, yolcunun ‘manevi terakkiyatinin miftahi olan marifeti’
artmaktadir. Dérdiincli mertebeye ilerlerken, denizleri, gélleri ve nehirleri okur. Onlarin Allah’a dair sahitligini mutalaa
ettikten sonra, birinci ‘makam’in, dérdiincli ‘mertebe’sine erisir. Burada, kitabin dag ve sahralardan olusan sayfalarini
mitalaaya baslar. “Daglar direk yapmadik mi?” (Nebe, 78 : 7) ve “Yeryliziinde daglari sabit kildik” (Hicr, 15 : 19)



ayetlerini, daglardan ve sahralardan okur. Besinci mertebe, bitkiler (nebatat) alemine tasir onu. Altinci mertebe,
hayvanlar alemine cagirir. Yedinci mertebede, varliklarin mitalaasi bitmis, kainat kitabinin sayfalari kapanmistir. Bu
diizeyde, yolcu, kainattaki varliklarin Allah’a dair ‘asikar sehadeti’'ni timiiyle okumus; tekvini seriattan, tenzili olana
gecerek, bitln Allah elcilerinin getirdigi vahiylere yonelmistir. Kainati ve Halik’ini bize tarif eden Peygamberlerin
getirdigi vahyi okur. ‘Nev-i beserin en nurani ve en milkemmeli olan Allah Elcileri cagirir yolcuyu meclise. Burada, yeni
bir miisahedeye mazhar olan yolcu, o ‘nurani meclis’e girer ve dnce, ‘gecmis zamanin menziline’ bakar. Burada ‘menzil’
kelimesi, iki anlamda kullanilmistir. ilki, bir yer ve mekan belirtir ve gecmis peygamberlerin vahye mazhar olduklari
mekanlara ve seriatlara atifta bulunur. ikincisi, ‘zuhurun mertebeleri’, ‘cennetin dereceleri’ ve/veya, “Allah’in sana dogru
indigi ve senin Allah’a dogru indigin yer” anlamindadir.1213 Kainatin cesitli varliklarini, clizlerini ve parcalarini ayri ayri
mitalaa eden yolcu, bu itkanini gliclendirmek Gzere, bu kez, parcadan bitiine gececek ve biitln varligi bir kil halinde
idrak edecektir. Burada, ara basamaklara isaret eden ‘hakikat’ler siralanir. On sekizinci mertebede Bedilizzaman,
yolcunun biriindgi hali ve makami sdyle niteler: “Sonra, dlinyaya gelen ve diinyanin Yaratici’sini arayan ve on sekiz
mertebeden cikan ve ars-I hakikate yetisen, bir mi'rac-1 imanti ile gaibane marifetten, hazirane ve muhatabane bir
makama terakki eden merakli ve miistak yolcu...”14 Bedilizzaman, yolcunun imani mi'racini tamamladigini, hakikatin en
ylksek gogiine ylceldigini, tevhid mertebelerini ti-miyle ge¢mis oldugunu, yakinde nihai diizeye ulastigini ve
‘muhataba makami’'na eristigini belirtiyor. Ayeti’l-Kibra'ya konu olan yolcu, bdylece, Ef'al, Esma, Sifat, Ehadiyyet ve
Samediyyet gibi sinirlardan gecerek, Allah'in Zat'ina ulasmis oluyor. Bu, ‘blyuk mi‘rac’ta, sidretl’l-munteha olarak
adlandinlir. Buradan 6tesi, Zat alemidir ve insanin idrak sinirlarinin dtesindedir. Allah, kendisini Allah olarak vaz'ettigi
diizeyin de otesindedir cunku. ‘Muhataba makami’'nda, dogrudan Zat’a seslenen yolcu, ulastigi idrak duzeyinden,
kainatin, Peygamberlerin, meleklerin, alimlerin, velilerin, Hz. Peygamber’'in ve Kur'an’in O'na olan sahitligini Zat-i
Akdes'e arz eder. Boylece birinci makam, fark-1 evvel ile birlikte, on dokuzuncu mertebedel5 son bulur. Yolcu, imant
mi’racini bitirmistir, ama gezi bltlinlyle sona ermemistir. Bu kez, oradan yeniden mahllkata inis ve ulasilan tevhid
nurlarinin tebligi s6z konusu olacaktir. Buna sufi sozllglnde, fark-1 sani denir. Gezinin nihayetinde, Bedilizzaman bir
‘ihtar'da bulunur: “Gegen, ikinci makamin, birinci babinin, on dokuz adet mertebelerin sehadet ettikleri hakikatlerin her
birisi, tahakkuklariyla ve vlcutlariyla viicub-1 viicuda delalet ettikleri gibi, ihatalari ile dahi vahdete ve ehadiyete delalet
ederler. Fakat, basta, sarihan viicudu ispat ettikleri cihetle, viicub-1 viicudun delilleri sayiimis. ikinci makamin ikinci babi
ise, basta ve sarahatle vahdet -ve icinde viicudu- ispat ettigi haysiyetiyle, tevhid birhanlar denilir. Yoksa her ikisi, her
ikisini ispat eder. Farklarina isaret icin, Birinci Bap'ta, “...hakikatinin azamet-i ihatasinin sehadetiyle...”, ikinci Bap'ta,
“...hakikatinin azamet-i ihatasinin misahedesiyle...” fikralari tekrar ediliyor. Bu ayrinti bize, (birinde ‘sehadet’, digerinde
‘misahede’nin kullaniimasi) yiicelisten sonraki iniste, ilahi azametin katlarini miisahede etmis olan yolcunun, bunun
meyvelerini aktaracagini gdstermektedir. ikinci bapta, bu anlamda, diinya misafiri, aklini da alarak yola cikar. Ve ilk
‘menzil'de, ‘kainati kusatan dort hakikat-1 kudsiyeyi’ gorir: Uluhiyyet-i Mutlaka, Rububiyyet-i Mutlaka, Kemalat ve
Hakimiyyet. Bu inis gezisinde ikinci asamada, Fettahiyet, Rahmaniyet, Midebbiriyet, Rahimiyet ve Rezzakiyet hakikatleri
anlatilacaktir. El-Hlccet(i'l-Zehral6 risalesinde de ‘tevhid blrhanlar’ benzer bir gezi ve istilahlarla anlatiimaktadir.
Bedilizzaman’in manevi hayatinin G¢lincii ve son evresinin bir meyvesi olan bu risale de ‘iki makam’dan olusur. Birinci
makamda ‘kelam-i tevhid’in on bir mijdesi ve on bir hiicceti aktarilir. Hiiccetlerin her biri, ‘kelime’ alt baslidiyla anlatilir.
Kelime ile, bir varliga ve onun hakikatine isaret edilmektedir. Risalenin l¢linct kisminin girisinde ilging bir ifade goze
carpar: “Namazdaki Fatiha’'nin manevi emriyle, ‘Allah’tan baska hicbir ilahin olmadigina sehadet ederim’in feyziyle, ikinci
kisim yazildigi gibi, namazdaki tesehhiidde dahi, ‘ve Muhammed'in (asm) Allah’in resuli olduguna sehadet ederim’
climlesinin diliyle, manevi ihtariyla ve Fetih Siresinin ahirinde, ‘bltln dinlere Ustiin kilmak (izere, Resullinl hidayet ve
hak din icin gdnderen O’dur. Buna sahit olarak Allah yeter. Muhammed, Allah’in resulldir. Onunla beraber olanlar da,
kafirlere karsi siddetli, kendi aralarinda ise, pek merhametlidirler’ bes mucize-yi gaybiyyeyi gésteren blyik ayetin
nuruyla dersin Gg¢linci kismini yazmaya, simdi beyanina iznim olmayan (¢ sebep icin mecbur oldum.”17 Yolcu, o ‘nuranf
medresede diz coklip, nebilerin sahitliklerini dinler. Sekizinci mertebede, nebilerin meclisinden ayrilarak alimlerinkine
girer. Alim, nebinin varisidir. Allah, Alim’dir ve ilim, vahdet bilgisinde vahiyden sonraki sirayi isgal eder. Alimlerin tevhid
konusundaki ‘ittifak’ini ‘miisahede’ eden yolcu, bu kez, melekler alemine girer. “Nur-1 imani parlar” ve “zeminden
goklere cikar.” Bu ylkselisten sonra, yolcu, seyrini srdirerek, ‘minevver akillarin, selim ve nuranf kalplerin’ sahiplerinin
menziline ugrar. Onlarin da Halik’a olan ‘miincezibane kesfiyat ve misahedatlarini’ mitalaa ettikten sonra, birinci
makamin on U¢lncl mertebesinde, bu defa, ‘alem-i gayb’a bakar. Vahiylerin hakikatinin, gayb alemlerinin her tarafinda
hikmettigini misahede eder. Nihayet, ‘kainati bize tarif eden (¢ killi muarriften biri olan Hz. Peygamber’e (asm) dogru



yukselir. Yirmi Sekizinci Lem’a’da da belirttigi Gizere, burada, “menzili senlendiren ve (insiyetlendiren ve nurlandiran
sahsiyet-i maneviye-i Muhammediye'yi (asm) misahade eder.” O’nun Allah’a olan sehadetini de okur, béylece, birinci
makamin, on altinci mertebesine ulasmis olur. Alemlere rahmet olarak génderilen Hz. Muhammed’in (asm) sahitligini
dinledikten sonra, O'nun getirdigi vahye yonelir. Kainat kitabini okuyan ve ‘lg¢ killf muarrif'ten bir digeri olan Kur'an-i
Mu’cizi'l-Beyan’a kulak verir. Onun sirlarina muttali olur. Kur'an’da yapilan bu soluk kesici gezinin ardindan yolcu, birinci
makamin on yedinci mertebesine yiicelmistir. Bu durakta, kendi nefsine sdyle der: “imanin hadsiz mertebelerinden bir
mertebe daha kazanmak icin kainatin heyet-i mecmuasina miiracaat edip, o ne diyor, dinlemeliyiz, erkanindan ve
eczasindan aldigimiz dersleri tekmil ve tenvir etmeliyiz.”

Beditizzaman, risalenin ikinci kismini, ‘Fatihanin manevi emriyle’ yazdigini séyler. (Bu, bize, ibn Arabi’nin, ‘her s(irenin
bir ruhu oldugu’na iliskin yorumunu hatirlatiyor. Seyh-i Ekber, ilk kadin mirsidlerinden el-Miisenna’nin emrine Fatiha
Sdresinin verildigini sdyler. Ayrica, bir vakiasinda, kendisine Suara Siresi bagislanir. Ve sézlerinin bltiin Dogu ve Bati'yi
kusatacagini anlar. Keza, ibn Arabi’ye hakikati ve ruhu bahsedilen bir baska s(re, ih-las'tir. Bir digeri, Fatiha’dir.)

Fetih Sresinin 28 ve 29. ayetlerinde ise, Bedilizzaman, ‘bes gaybi mu’cize’ gordigini belirtiyor. Bu, risalenin birinci
makaminin ilk iki kisminda ulastigi mertebeden sonra kendisine acilan bir sir olsa gerektir. ikinci Kisim’da, ‘Fatiha’nin
manevi emri’'nin yani sira, Kelime-i Sehadetin ikinci boélimdinin ‘dili'yle ve ‘ihtar’iyla yazilmistir.

Birinci Isaret’te, ‘bu kainat Sahibinin rububiyetinin tezahiriine, sermedi uluhiyetine ve nihayetsiz ihsanlarina’, ‘killi bir
ubudiyet’le mukabele eden Hz. Muhammed'in (asm) varliginin, ‘glinesin lizumu’ gibi zorunlu oldugu belirtilir. Bu giristen
anlasilacagi Gzere, bir ‘abd-i kill" (insan-1 kamil) olarak Hz. Peygamber'den (asm) bahisle, insanin, Allah’in rububiyetine
karsi nasil ubudiyetle mukabele edecegi anlatilacaktir. ikinci isaretin basinda ise, ‘vird’inden s6z eder. Bu hususa daha
once birkac¢ kez temas etmistik. Bedilizzaman'in, sufiler gibi (gibi diyorum, ¢linkii O’'nu sufi olarak nitelemekten cok,
muhakkik olarak tarif etmek daha dogru olacaktir. Muhakkik, Allah’i tahkik diizeyinde idrak eden kisidir. Bu mertebeye
ise, imani mi‘racini tamamlamis kamil veliler ulasabilir) stirekli okudugu virdleri mevcuttur. S6yle diyor:

“Benim, virdimde her vakit tefekkiirle baktigim yirmiden ziyade sehadetlere isaret eden, ‘Ummiligiyle beraber en ekmel
bir din ve islamiyet ve seriatla ve en kavi bir iman ve itikad ve ibadetle ve en ylksek bir davet ve miinacat ve dud ile ve
en eamm bir teblig ve misli gériilmemis harika ve miismir, en etemm bir metanetle def'aten zuhurunun sehadetiyle,
Muhammed, Allah’in resuliidiir ve Sadiku’l-Va’di’l-Emin’dir.”18 ikinci isaret, bu virdin anlamiyla acilir ve On bes
Sehadet’ten olusur. Allah Resdli, kainat kitab-1 kebirinin dyat-1 tekviniyesinin hikmetlerini tefsir eden ylksek bir
dellaldir.19 O halde, bu manevi dersin acilimi olacaktir risale. Zaten, her isaret ve sehadet, Hz. Peygamber’in (asm)
risaletinin delil ve hikmetlerini beyanla doludur.

El-Hlccetii’z-Zehra'nin ikinci Makami, imani mi’racini tamamladiktan ve vahyin isaretlerine vakif olduktan sonra, imanda
tahkik dizeyine ulasmanin arayisini anlatir. Bir bakima, bu, ulasilan makamlarin icindeki ylksek tabakalara erismenin de
meyvesidir: “Diinyaya, sirf Halik’ini tanimak, bulmak igin gelen seyyah, aklina dedi: ‘Biz, her seyden Halik'imizi sorduk;
glizel, tam cevap aldik. Simdi, ‘Giinesi, glinesten sormak lazim’ darb-1 meseli gibi, biz dahi Halik'imizi, ilim, irade ve
kudret gibi kudsf sifatlarinin tecellileriyle ve meshud eserleriyle ve isimlerinin cilveleriyle tanimak, bulmak icin bir
seyahat daha yapacagiz.”20

Bu risalede, ‘muhatabane makam’a ulasan yolcunun, makamin gerektirdigi dille konustugunu da bize gésteriyor. ‘Giinesi
glinesten’ dinleyen ve O'ndan aldi§i marifetle, O’'na, bir ‘abd-i killi" olarak, O'nun azamet ve kibriyasini ylicelten yolcu,
O'nun manevi mucizesinin beyani’na mazhar olmustur. Seyyah, arzdan arsa dogru yaptigi bu gezide, ‘Yerlerin ve
goOklerin Rabbi'nin (Ra'd, 13:16) marifetine ulasmistir. Bu risale, marifetin meyvesidir. Yolcunun gezisi siirerken, ‘ikinci
kudsi kelime-i miraciyye’de21 yine bir mi'rac olan namazdan s6z eder. Bedilizzaman'a gore, namaz, ‘mi’'rac-i1 ekberin
numunesi'dir. Ve mi’'minin ‘hususi mi‘raci’dir. Yolcu, her alemde, ilim sifatiyla, ‘Allamu’l-Guyub’ olan Halik’ini bulmustur.
Bu, mi‘'racinin sonucudur.

Uclincii ‘kelime-yi kudsiyye’de, Fatiha ve Tesehhiidiin hikmetlerinden s6z edilir. ‘Nihayetsiz bir hiisiin ve cemal-i
sermedinin aynas!’ olan kainatin kokusu, Hz. Peygamber’in (asm) mi’'rac-1 ekberinde aldigi ‘tayyibat'ta bulunmaktadir.
Her tesehhiitte, O'na (asm) salat ve selam edenler de bu giizelligin iklimine girerler. Ardindan varliklari, tahkik



dizeyinden tekrar okur yolcu. Ve misahede ettigi on bes ‘parlak’ delili nakleder. Delillerin sonunda, Beditizzaman, ‘cem-
i ezdad’dan (zitlarin birligi, bize, bu diizeyde muttali olunan sirlarin, batiindyle, ilahi hakikatlerin inkisafi ve tecelliler
oldugunu gdsterir) s6z eder ve ‘Kudret’ sifatinin tezahirlerini temasa etmek Uzere, tekrar basamaklarla ylikselmeye
baslar.

Bedilizzaman’in ‘dehsetli mesele’ dedigi Kudret tecellileri, ‘suhudi bir yakinle” anlatilirken, geleneksel irfanf s6zIigin
hemen butan istilahlar kullanilir: “Vacibu’l-Vicud'un hadsiz kudret-i ezeliyesi, bir tek mimkune vicut vermesi
kolayhginda, bltiin mimkinatin viicudu, ademin muvazenesini bozar, her seye layik bir viicut giydirir. Ve vazifesi
bitmisse, zahirf viicut libasini cikariyor, sureta ademe, belki daire-yi ilimdeki manevi viicuda génderir. Demek, esya,
Kadir-i Mutlak’a verilse, bahar bir cicek kadar, bitln insanlarin hasirde ihyalari, bir nefis kadar kolay olur.”22

Risalenin ilerleyen béllimlerinde, ayan-1 sabite, ehadiyet ve samediyet hakikatleri konu edilir. Bedilizzaman,
Dokuzuncu23 ve son basamagi, ‘uzun bir beyanla’ sdylemek istemesine ragmen, Afyon tutukevindeki ‘keyfi tahakkim
ve tazyiklerden gelen siddetli sikintilar ve tesemmimden gelen zaafiyet ve elim hastaliklar'in mani oldugunu belirterek
soyle der: “Ehl-i hidayet, gecen basamaklardaki kuvvetli hakikatler ve sarsilmaz hiiccetler, selim kalplerine ve mustakim
akillarina gayet kat'i kanaat ve kuvvetli iman ve ayne’l-yakin bir tasdik vermis ki, siphesiz ve vesvesesiz itminan-i1 kalble
itikat ederler ki, yildizlar, zerreler, en kiiclik, en bly(k, kudret-i ilahiyeye nisbeten farklari yoktur.'24

Ahlak’in, fitrl kokenine iliskin bir temellendirmeyi de buluruz bu risalede. Ahlak, ‘hulk’ kokeninden gelir ve ‘yaratilis’la
anlam iliskisi vardir. Ahlakin kdkeni, bir bakima, insanin da asli tabiatidir.

Hulk, hem glizel huy demektir hem de ‘yaratilis’tan, yani fitrattan, insanin asli tabiatindan dogan bir niteliktir.

Sorunun asli boyutu, Allah’in isimleriyle ilgilidir. Allah’in isimleri, Bediiizzaman’in belirttigi gibi, “kemalat-1 ilahiye'nin
invanlandir.” insan, bilincli bir bicimde bu isimlerin mazhari olmaya calismalidir. Sézgelimi, Allah Hakim'dir, insan da
hikmetli hareket etmeli, abes seylerden uzak kalmalidir. Allah her isini saglam, kusursuz yapar, insan da dyle olmaya
gayret gostermelidir. Allah, Adil'dir, insan da bu ilkenin gerceklesmesi icin caba gdstermelidir. Allah, bitiin yaratiimislara
karsi Rahman'dir, merhametlidir, insan da insanlara ve dider yaratiimislara karsi rahim bir varlik olmalidir.

Bu, insan-1 kdmilin ahlakidir. KAmil insan, Allah’in Rahim, Kerim ve Adil gibi isimlerine mazhardir.
Hz. Ayse’ye, Peygamberimizin (asm) nasil oldugu soruldugunda, “O’nun ahlaki Kur'an idi” demistir.
Arifler, kamil insanin, Kur'an'in kardesi oldugunu séylerler.

isarati’l-i’caz'da bir yerde séyle denmektedir:

“Ikinci niikte: Ahlak-1 liyeyi ve yiiksek huylari hakikate yapistiran ve o ahlaki daima yasattiran, ciddiyet ile sidktir. E§er
sidk kalkip araya kizb girerse, rlizgarlara oyuncak olan yapraklar gibi, o adam da insanlara oyuncak olur.

“Oclinct nikte: Mitenasip olan esya arasinda meyil ve cezbe vardir. Yani, birbirine temayil ederler ve yekdigerini celb
ederler, aralarinda ittihad olur. Fakat birbirine zit olan esyanin aralarinda nefret vardir, cekememezlik olur.

“Dordinci nlikte: Cemaatte olan kuvvet fertte yoktur. Mesela, cok iplerin heyet-i mecmuasinin teskil ettigi urgandaki
kuvvet, ipler birbirinden ayri oldugu zaman bulunmaz.

“Bu niikteler g6z 6nline getirilmekle o Hazret'in sayfasi okunmalidir. Evet, o Zat'in biitlin asari, siretleri, tarihge-i hayati
ve sair ahvali, onun pek biylk, azim ve ahlak sahibi olduguna sehadet ediyorlar. Hatta diismanlari bile onun ahlakca
pek ylksekliginden dolayi kendisini ‘Muhammedi’l-Emin’ ile lakaplandirmislardir. MalGmdur ki, bir zatta ictima eden
ahlak-1 aliyenin imtizacindan izzet-i nefis, haysiyet, seref, vakar gibi, hasis, alcak seylere tenezziil etmeye misaade
etmeyen yliksek haller hus(le gelir. Evet, melaike, ullivv-i sanlarindan, seytanlari reddeder, kabul etmezler. Kezalik, bir
zatta ictima eden ahlak-1 aliye kizb, hile gibi alcak halleri reddeder. Evet, yalniz secaatle istihar eden bir zat, kolay kolay
yalana tenezziil etmez. Biitln ahlak-1 aliyeyi cem eden bir zat, nasil yalana ve hileye tenezziil eder; imkani var midir?



“Hllasa: Hazret-i Muhammed Aleyhissalatl Vesselam kendi kendine glines gibi bir blirhandir.

“Ve keza, o Zat'in (asm) doért yasindan kirk yasina kadar gegirmis oldugu genglik devresinde bir hilesi, bir hiyaneti
gorilmemis ve bir yalani isitiimemistir. E§er o Zat'in (asm) yaratilisinda, tabiatinda bir fenalik, bir kétulik hissi ve meyli
olmus olsaydi, behemehal genclik saikasiyla disariya verecekti. Halbuki butln yasini, dmrinid kemal-i istikametle,
metanetle, iffetle, bir ittirad ve intizam Uzerine gecirmis, dismanlari bile hileye isaret eden bir halini gérmemislerdir. Ve
keza, yas kirka balig oldugunda, iyi olsun, kétl olsun ve nasil bir ahlak olursa olsun, riisuh peyda eder, meleke haline
gelir, daha terki mimkin olmaz. Bu Zat'in tam kirk yasinin basinda iken yaptigi o inkilab-1 azimi aleme kabul ve tasdik
ettiren ve alemi celb ve cezb ettiren, o Zat'in (asm) evvel ve ahir herkesce malim olan sidk ve emaneti idi. Demek o
Zatin (asm) sidk ve emaneti, dava-yi niiblvvetine en blylk bir blrhan olmustur.”25

Bedilizzaman’a goére ahlakin kaynagi imandir.
Guzel ahlak, kamil insanin niteligidir.

iman, baglanmadir; kamil insan, baglanmis ve teslim olmustur. Baglandigi yer, ilahi Hakikat'tir. ilahi Hakikat'in inisi ise,
‘glizel ahlaki tamamlamak'tir.

DiPNOTLAR:

1. Mertebe, basamak, menzil, makam gibi sdzciikler, sufilerin, Kur'an’dan yola ¢ikarak tedvin ettikleri bir literat(iriin
kelimeleridir. Fark-1 evvel tabir edilen slirec, insanin yeryiiziinden Allah’a dogru ylicelmesidir. Bu ylicelmede her ugraga,
yani mertebeye, cesitli basamaklardan ¢ikilir. Mertebelerin birkacindan sonra bir makama gelinir. Makam, sufinin manevi
seyrinde biriindigu ahvalde bir siire ikamet ettigi yere denir. Allah’a ylicelen sufi, bu mi'racin meyvelerini insanlara
iletmek (izere, yeniden varliga déner. Bu sirada, yani inme esnasinda ugranilan yere menzil denir. Menzil s6zcliginin
anlamini ibn Arabi, ‘Allah’in insana dogru indigi, insanin Allah’a indigi yer’ olarak belirtir.

2. XIl. Yazyilin buyuk bilgin ve sufilerinden olan Necmeddin-i Kubra, Sa’diddin Hamuya gibi tasavvuf irfaninin 6nemli
isimlerinin derslerine devam etmis ve tasavvufa iliskin son derece degerli eserler kaleme almis bulunan Aziziiddin
Nesefi, insan-1 Kamil adli eserinde (Tirkceye ceviren: A. Avni Konuk, Gelenek Yayinlari, Tasavvuf Klasikleri Dizisi 4.
Haziran 2004, istanbul, s. 69-70) ‘insan-1 kamil'i séyle tarif eder: ‘insan-1 kamil, seriat, tarikat ve hakikatte eksiksiz
olandir. Onun icin dért sey kemal diizeyindedir: Iyi sézler, giizel eylemler, giizel ahlak ve marifet. Seyr-i siilukta,
baslangicta, bltin salikler ortalama bir yerdedir. Salikin amaci, bu dért nitelikte olgunlasmak, kemale ermektir. Cogu
kimseler, bu yola girmis ama amacina ulasamamistir. insan-1 kdmilin cesitli adlari vardir. Seyh, pisva, hadi, mehdi, bilgin,
olgun, tamamlayici, imam, halife, kutup ve ‘zamanin sahibi’ bunlar arasindadir. Ona, cihanin kadehi ve blylk iksir de
derler. isa (as) derler, O'nun gibi dliiye can verir, onu manen diriltir; Hizir (as) derler, O'nun gibi, sonsuzluk suyunu icmis,
ebediyyetin sirrina ermistir, Stileyman (as) derler, pek cok dile vakiftir, kuslarin dilini bilir. insan-1 kdmil, dlemde siirekli
olarak vardir ve birden ¢ok degildir. Bitiin varliklar, blyik bir sahistir ve insan-1 kamil de onun kalbidir. Varliklar, kalpsiz
olmaz. Boyle olunca, insan-1 kamil, alemde, birden ¢ok bulunmaz. Arifler coktur, ama alemin kalbi olan zat, birden fazla
degildir. Diger ariflerin mertebeleri farklidir, her biri bir dlizeydedir. Ne zaman ki, alemin biricigi bu diinyadan goc eder,
bir baskasi, onun mertebesine erisir ve yerine oturur ki, alem kalpsiz kalmasin. lyi bil ki, alem, hokkaya benzer ve
varliklarin fertleriyle doludur. Bu mevcudattan hicbir seyin ve hicbir kimsenin kendinden ve bu hokkadan haberi yoktur.
Sadece insan-1 kamil, kendinin ve hokkanin farkindadir. Milk, melekut ve ceberrutta hicbir sey ona 6rtili kalmaz.
Seylerin hikmetini gorir. insan, kainatin 6zidur, 6zetidir ve varlik agacinin meyvesidir. insan-1 kadmil ise, insanin meyvesi
ve 6zldur. Varliklar, suret ve mana itibariyle insan-1 kdmile gériinirler. insan-1 kdmil, ayni zamanda alemi
diizenlemekten, insanlar arasinda dogrulugun gerceklesmesinden, cirkin, fena ve yanlis ilke, kural, yasa ve eylemlerin
ortadan kaldirimasindan, insanlarin Hakka cagrilmasindan; Allah’in buyuklik, ylcelik ve birligini insanlara bildirmekten,
ahireti vmekten ve ézendirmekten, ahiretin sonsuzlugunu ve daimligini haber vermekten, diinyay! yermekten,
diinyanin degiskenlik ve geciciligini zemmekten, fakrin, insanlarin génliine hos gdériinmesini saglamaktan, insanlar
zenginlik ve sehvetten kaginmaya yoneltmekten, cehennemin cirkinligini ve siddetini duyurmaktan daha glizel bir eylem
sahibi degildir. Esasinda bu, nebilerin de cagrisidir. Yiice Allah, Ra'd Slresinde (13: 7) sdyle buyurmustur: ‘Sen, ancak bir
uyaricisin ve her toplumun bir rehberi vardir.” Seyh-i Ekber’e gére de, ‘'mikemmel sayilarin ilk olan 6, her seyden dnce



insan-1 kamil'i sembolize eder. Ebced hesabinda 6'ya tekabiil eden vav harfi, ‘kiin’ emr-i ilahisinde (her ne kadar yazida
gosterilmemekteyse de) kaf ve nun arasinda bulunmakta ve bu sebeple de, Seyh-i Ekber tarafindan Hakk ve halk, ilahi
ilke ve zuhuru arasindaki berzah olan ‘Hakikat- Muhammediye’nin temsili kabul edilmelidir. Bu harfin, Arapca’da baglac
islevi yliklenmesi, yani bir taraftan birlestirmeye, bir taraftan ayirmaya yaramasi da, ‘vav’in hakikatinin tezahUrlerinden
(ya da baska bir ifadeyle, vav sembolizminin dayanaklarindan) olmaktadir.” (Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman,
Gelenek Yayinlarni. Ceviren: Atila Ataman, istanbul, Ekim 2003, 2. bsk. s. 127.) insan-1 K&mil'e iliskin, Prof. Dr. Mahmut
Erol Kili¢'in, ‘Sufi ve Siir’ (insan Yayinlari, irfan ve Tasavvuf Dizisi: 53, istanbul, Mayis 2004. 2. bsk., s. 176.) adl kitabinda
gecen bir beyanini da aktarmamiz, konuyu bitiinlemesi acisindan yerinde olacaktir: ‘insan-1 kdmil-i hakiki veya Adem-i
hakiki denilen bu premordial insan, Tanri'nin kendisine ayna olarak aldigi varlik oldu. (...) ‘Ben ona kendi ruhumdan
Ufledim’ Kur'an ayeti ile hem bir Tevrat ayeti hem de bir Hz. Muhammed hadisi olan, ‘Allah, Adem’i, kendi sureti lizere
yarattl’ s6ziin(i yanyana koydugumuz zaman bazi sifreler ¢6zillyor gibi olmaz mi sizce? Sufiler, daha Hz. Adem fiziki
olarak yerylziinde yaratilmadan evvel varolan bu hakikati, bir tir logos ile aciklarlar ki, bunun adi, Hakikat-i
Muhammediye mertebesidir.’

3. Arifler, manevi gezilerinde (seyr), Hz. Peygamber’in yasadigi mi'raci model olarak alirlar. Mi'rac, bu bakimdan
tasavvufl gelenekte merkezi bir yer isgal eder. Esasinda, arifler, miraci, ‘insanin kendi ruhunda yaptigi gezi’ olarak
tanimlarlar. Bu, dikey bir yolculuktur, tipki mi‘'rac gibi, ama, insanin ruhunda bir yerden bir yere yapilmaktadir. Nesefi'nin
insan-1 Kdmil’inde bu hususta sunlar kayithdir: (Nesefi, age. Sh.73-74) ‘Siiluk, seyrden ibarettir. Allah icin seyr, Allah’a
seyr ve Allah’ta seyr dlzeyleri bulunur. Allah icin seyrin ve Allah’a dogru seyrin sonu vardir ama, Allah’ta seyr,
sonsuzdur. Allah icin ve Allah’a dogru yapilan seyrde, salik, kendi varligindan gecer, Allah’in varligiyla var olur. Ve Allah
ile diri, goren, konusan ve isiten hale gelir. Gergekte salik, varligi olmadigi halde, var oldugunu sanan kisidir. Varhgini
timayle Hakk'tan bildigi ve gordigu anda, Allah icin seyri tamamlanir. Bu, Allah’ta seyrin de baslangicidir. Salik, bu
gezide dylesine ilerler ki, seylerin 6zini gérmeye baslar. Bu tahkik bilgisidir. Varliklarin Allah’a nisbeti, agacin
mertebelerinden her bir mertebenin cekirdege olan nisbeti gibidir. Tasavvuf ehli der ki, senden Allah’a kadar olan yol,
arz tarikiyledir. Ciinkl varhgin fertlerinden her bir ferdin Allah’a nisbeti, bir kitabin harflerinden her bir harfin mirekkebe
nisbeti gibidir. Ve bu makamdan demislerdir ki, varlik birden fazla degildir. O da, Allah’in varligidir. O’nun varligindan
baska bir viicudun olmasi imkansizdir.

4. Arif'i, kendisine marifet ilmi bagislanmis olan kimse olarak tanimlayabiliriz. Bedilizzaman, Yirminci Mektub’un
Mukaddime’sinde, marifete iliskin sunlari sdyler: ‘Kat'iyyen bil ki, hilkatin en yuksek gayesi ve fitratin en ylice neticesi,
iman-i1 billahtir. Ve insaniyetin en ali mertebesi ve beseriyetin en buyik makami, iman-i billah igindeki marifetullahtir. Cin
ve insin en parlak saadeti ve en tatli nimeti, o0 marifetullah icindeki muhabbetullahtir. Ve ruh-1 beser icin en halis strur
ve kalb-i insan icin en parlak seving, o muhabbetullah icindeki lezzet-i ruhaniyedir.” (Nursi, age. 1. cilt. s. 448.) ibn Arabi,
ilmin irfandan dstin oldugunu sdyler. Bunun delili olarak da, Kur'an’da Allah’in, Kendisini Alim olarak ifade etmesini
gésterir. Allah’in isim ve sifatlari arasinda Arif yoktur. O halde, der ibn Arabi, ilim, hiyerarside, marifetin (izerindedir. Sufi,
arif, dervis, veli vb. kelimeler, bilge ya da aziz olarak da dusUndilebilir.

5. ibn Arabi, erkeklerin ulasabildigi tiim manevi makamlara, kadinlarin da sahip olabilecegini, sufi erkeklerin seyr-i
stlukunun aynisini kadinlarin da yasayabilecegini belirtir ki, bunun en carpici 6rnegi Rabiatii’l-Adeviyye'dir.

6. Haris el-Muhasibi, er-Riaye’siyle, kendisinden sonra gelen pek cok irfan ehlini etkilemis, nazari irfan birikimine ¢ok
katkida bulunmustur. Hicri 165'te Basra’da dogan el-Muhasibi, adini, nefsini siirekli murakabe altinda tutabilmesinden
alir. Kelam, fikih ve hadis alaninda da yetkin bir kisiliktir.

7. Bir cagrnisimla, Martin Heidegger'in, ‘varligin agilmasi’na da atifta bulunabiliriz.

8. Bedilizzaman Said Nursi, Lem’alar adli eserinin Yirmi Sekizinci Lem’a’sinda soyle der: “Bir seyin olmasini murad ettigi
zaman, O'nun isi, sadece ‘ol’ demektir; o da oluverir.’ (Yasin, 36/82 ayet-i kerimesinin isaretiyle, emr ile icad oluyor. Ve
Kudret hazineleri, kaf ve nun’dadir. (...) Zat-1 Zllcelal olan Sahib-i Ars-1 Azam’in, manevi bir merkez-i alem ve kalb ve
kible-i kainat hikkminde olan kiire-i arzdaki mahllkatin tedbirine medar dort ars-1 ilahisi var: Biri, hifz ve hayat arsidir ki,
topraktir. ism-i Hafiz'in ve Muhyi’nin mazharidir. ikinci ars, fazl ve rahmet arsidir ki, su unsurudur. Uciinciisi, ilim ve
hikmet arsidir ki, unsur-1 nurdur. Dérduncisu, emir ve iradenin arsidir ki, unsur-1 havadir.”



9. Nursf, a.g.e., 1. cilt, s. 898-931.

10. Manzar s6zcgl de Risale-i Nur'da sikca gecen istilahlardandir. Cogulu menazirdir. Menazir-1 Sermediye s6z grubuna
Risalelerde cok rastlariz. Manzar, “nzr” kokiinden gelir. Nazar, bakistir. Chittick (age, s. 305) Manzar teriminin sozllik
anlaminin, ‘icinde bir seye bakilan yer’ veya ‘gorintii yeri’ oldugunu séyler. ibn Arabi’nin cesitli eserlerinde de gecen,
menazir-1 ula'ya iliskin Chittick sunlar kaydeder: ‘Ula, ylice anlaminda ‘ala’nin coguludur. Buna gére, menazir-i ula, ‘en
yuksek gorinti yerleri’ demektir. Kozmolojide teknik bir terim olarak, ‘en ylksek’ (veya daha ylksek ve ylice), ‘en alcak’
(veya daha alcak) olanin karsitidir; ‘en ylce’, diinya, melekler ve ruhlarin mesk{n bulundugu gériinmez alandir. ‘En
alcak diinya’ ise, cismani varliklarla mesk(n bulunan, gériinen alandir. Buna gore, ‘en alcak gorinti yerleri’ (el-
manaziru’s-sufla) bizim géz veya bakisimizla (basar) algiladigimiz seyler oldugu halde, ‘en yiksek goériinti yerleri’ derin
géris (basiret), kesf ve zevk gibi adlar verilen batini, ruhu yetilerle algiladigimiz seyler olmaktadir. insanin gériinmez ve
daha yiice olan seyleri algilama ‘organ’i, kalptir. ibn Arabi, su hadis-i kutsiyi sik sik tekrarlar: ‘Beni, ne arz ne ars kusatir,
Beni ancak mii’min kulumun kalbi kusatir.” ibn Arabi, manzar ya da ‘gériintii yeri’ formunu, iki boyutta kullanir:
Bunlardan birisi, gérilen gerceklik (manzur) digeri ise, bunun gorildigi dizey'dir (mertebe). Gorlintlinlin nihai nesnesi,
bizzat Allah’tir. Ama, Allah, bizatihi asla gériilemez ve tanimlanamazdir. O, bilinmez olan Zat'inda degil, fakat zuhuru
veya tecellisinde gorllir. Ve bu da gorintiinin ortaya ciktigi yer (mahal) olan bir sekil icinde olur. Bu sekle, ‘hayali
suret’ (suret-i hayaliyye veya suret-i misaliyye), ‘gérme yeri' (meshed), ‘tezahir yeri’ (mazhar), ‘kendini agcma yeri’
(mecla veya mitecella fih), ‘ruhanilik’ vs. gibi cesitli adlar verilebilir. Bu terimlerden her birinin 6zel bir farkliligi vardir.
Ve kendi baglaminda tartisiimayi gerektirir.’

11. Nursi, a.g.e., 1. cilt, s. 898.

12. ibn Arabi Hazretlerinin Kitabu Menzili'l-Menazil adli eseri, menzillerin menzilini konu edinen, konuyla ilgili temel
kaynaklardan biridir. Et-Tenezziilat-1 Mevsiliyye'de de bu konuya iliskin yorumlar buluruz. ibn Arabf istilahatinin baska
pek cok unsuru icin de gecerli oldugu gibi, menzil (lafiz olarak, ‘inilen mekan’) kelimesini baglama gore, degisen bircok
farkli manada kullanmaktadir. Kelime, sadece ‘durak’ manasina gelebilir, nitekim Seyh-i Ekber, hicri 597'de Merakes ve
Sale arasindaki icisil’de konakladigi sirada, ‘kurbet makami’na vasil olmasindan bahsederken kelimeyi bu manada
kullanmistir. Menzil, Cennetin derecelerini veya ilahi tezahiriin -Fiituhat'in 198. babinda, alfabenin yirmi sekiz harf ve
yirmi sekiz ilaht isimle baglantili olarak anlatilan- mertebelerini de ifade edebilir. Ama esas itibariyle, menzil, ‘Allah’in
kula indigi, kulun Allah’a gittigi yer' olarak anlasiimalidir. (Genis bilgi icin bkz, Chodkiewcz, a.g.e., s. 83-101)

13. Nursi, a.g.e., 1. cilt, s. 914.
14. Nursi, a.g.e., 1. cilt, s. 918.

15. On dokuz sayisina, rakamlarin metafiziksel anlamlari itibariyle bakmamiz gerekir. Bunun Kur’an’la iliskisi oldugu gibi,
yine O'ndan hareketle, manevi idrak dlizeylerinden bir ‘makam’in, on dokuz mertebe icerdigi de dislinulebilir.

16. Nursi, a.g.e., 1. cilt, s. 1116-1148.

17. Nursi, a.g.e., 1. cilt, s. 1126.

18- Nursi, a.g.e., 1. cilt, s. 1126.

19- Nursi, a.g.e., 1. cilt, s. 1130.

20- Nursi, a.g.e., 1. cilt, s. 1143.

21- Bu kez, ‘Dokuz’ basamak anlatilmistir. Bu rakamin da manevi bir atfa sahip oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir.
22- Nursi, a.g.e., 1. cilt, s. 1146.

23- Nursi, a.g.e., 1. cilt, s. 740.



24- Nursi, a.g.e., 1. cilt, s. 597.

25- Nursi, isarati’l-i'caz, s. 167.



