Bedilzzaman'a Gore Hukuk ve Adalet

Bilimsel cevrelerde en fazla kabul goren pliralist (cogulcu) hukuk anlayisina gére hukuk; sosyal hayati, ahlaki kiymetlere
gobre dizenlemeyi hedefleyen, maddi mieyyideyle techize elverisli davranis kurallar arasindaki iliskiler kompleksidir. Bu
tanim, Sosyal Realiteyi, Etik Degeri ve Normu, yani hukukun {g¢ elemanini da ihtiva eden tridimansiyonel (lic elemanl)
bir izahtir.

islam hukukcularinin bir olayi degerlendirirken ser’an, érfen ve edeben degerlendirdikleri ve bunun da yine bir iclii izah
oldugu goérilmektedir: (1) Ser’an; Seriatca, seriata gore, kanunca, kanuna gére.1 (2) Orfen; 6rf bakimindan, adetlere
gére. (Orf; insanlar arasinda guizel gériilmus, red ve inkar edilmeyip yapilagelmis olan seylerdir). (3) Edeben. Edeb ise,
terbiye, kavlen, fiilen insanlara [0tuf ile muamele etmek, glzel ahlak, usluluk, haya demektir. Istilahta ise, Peygamberin
(a.s.m.) stinnetine uygun hareket etmektir.2

Burada ser'an, norma uygunluk; 6rfen, sosyal realiteye uygunluk; edeben ise etik degere uygunluk ile paralellik arz
etmektedir. isimlendirmenin ise fonksiyona degil de, dimansiyona (elemana) gore yapildi§i anlasiimaktadir. Zira ser’an
diizeni, érfen sosyal yarari, edeben adaleti (adalet-i mahza ve slinnete uygunluk) saglamaktadir.

A- Bedilizzaman’a Gére Hukuk
a- Sosyal Olguda Seriat-1 Miessis, Seriat-1 Muaddil

Bedilizzaman'in asagidaki ifadeleri, islam hukuk felsefesine dair 6nemli aciklamalari, kazuistik (meseleci) metodla
yaptigini gostermektedir:

“Sual: Taaddld-0 zevcat (cok eslilik), esir ve kéle gibi bazi mesaili, bazi ecnebiler serriste ederek (basa kakarak),
medeniyet nokta-i nazarinda, seriata bazi evham ve siibehati (sipheleri) irad ediyorlar (getiriyorlar)?

“Cevap: Simdilik micmelen (6zet olarak) bir kaide sdyleyecegim, tafsilini mistakil bir risale ile beyan etmek fikrindeyim.
“Iste, islamiyet ahkami iki kisimdir:

“Birincisi; Seriat ona miessisdir (kurucu ve ihdas edicidir). Bu ise, hlisn-U hakiki ve hayr-1 mahzdir (halis hayirlidir).
ikincisi; seriat muaddildir. Yani, gayet vahsi bir suretten cikarip, ehven-i ser (iki ser ve kétiiden daha iyi olani) ve
muaddel (tadil edilmis, degistirilmis) ve tabiat-1 besere tatbiki mimk{in ve tamamen hiisn-i hakikiye gecebilmek icin
zaman ve zeminden alinmis bir surete ifrag etmistir (sekil vermistir). Clinku, tabiat-1 beserde umumen hiikiimferma
(gecerli) olan, bir emri birden ref etmek (kaldirmak), bir tabiat-1 beseri birden kalbetmek (degistirmek) iktiza eder.
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“Binanealeyh, seriat vazi-1 esaret (esirligi koyan) degildir; belki, en vahsi suretten boyle tamamen hirriyete yol acacak
ve gecebilecek bir surete indirmistir, tadil etmistir. Hem de, dérde kadar taaddid-U zevcat tabiata, akla, hikmete
muvafik olmakla beraber, seriat bir taneden dérde ¢cikarmamis, belki sekiz dokuzdan dérde indirmis. Bahusus taaddlde
Oyle serait (sartlar) koymustur ki, ona miraat (riayet) etmekle hicbir mazarrati (zarari) mieddi (sebep) olmaz. Bazi
noktada ser olsa da, ehven-i serdir. Ehven-i ser ise, bir adalet-i izafiyedir. Heyhat! Alemin her halinde hayr-1 mahz
olamaz.”3

Acikca gorildiugl gibi Bedilizzaman burada hukukun (ic unsuruna da (dimasyonuna) yer veriyor ve seriat-I miessisi
(adalet-i mahzayi) ise hukukun en 6nemli unsuru, hedefi ve belirleyicisi olarak degerlendiriyor. Seriat-1 muaddili ise
hukukun ikinci derecedeki negatif determinani (olumsuz belirleyicisi) olarak gériiyor. islamiyet’in ahkami, seriat-i
muaddil, seriat- muessis isimlendirmeleriyle (ic elemandan (tridimansiyonaliteden) bahsederken, izah kisminda ise
seriat-l muaddile, adalet-i izafiye (ehven-i ser), seriat-l mlessise ise adalet-i mahza (husn-u hakiki, hayr- mahz) izafe
ederken fonksiyonlardan s6z ediyor (trifonksiyonalite). Burada, sosyal realitenin (sosyal sartlarin) seriat-1 muaddil ile
Islah ve yenilenmesini (tadilini) anlatirken, asagida ise 6nceki seriatlarin (kltlb-i salifenin) nasil tadil edildigini ve
tamamlandigini anlatiyor.

b- Eski Seriatlar ve Seriat-1 Miessis, Seriat-1 Muaddil

Ehl-i kitabin (Hiristiyan ve Musevilerin) nasil kolayca islam’a girebileceklerini, bunun icin biitiin dinlerini terk etmelerinin
istenmedigini, “Zira Kur'an, kiitiib-ii salifenin (Tevrat ve incil’in vs) giizelliklerini ve eski seriatlarinin kavaid-i
esasiyelerini (esas kurallarini) cem etmis (toplamis) oldugundan, usulde muaddil ve mikemmildir; yani, tadil ve tekmil
edicidir. Yalniz zaman ve mekanin tegayy(r etmesi (dedismesi) tesiriyle tahavvil ve tebeddule (degisime) maruz olan
furuat (esas olmayan, tali) kisminda muessistir (tesis edicidir). Bunda akli ve mantiki olmayan bir cihet yoktur. Evet
mevasim-i erbada (dért mevsimde) giyecek, yiyecek ve sair ihtiyaclarin tebeddliine Iizum ve ihtiyac¢ hasil oldugu gibi,
bir sahsin yasayis devrelerinde, talim ve terbiye keyfiyeti tebeddil eder. Kezalik, hikmet ve maslahatin iktizasi tUzerine,
omr-U beserin mertebelerine gére ahkam-i fer'iyede (esastan olmayan hukimlerde) tebeddul vardir.4 Canka, fer’i
hikimlerden biri bir zamanda maslahat (fayda) iken, diger zamana gére mazarrat (zararl) olur. Veya bir ilag, bir sahsa
deva iken, sahs-1 ahere (baskasina) da (hastalik) olur. Bu sirdandir ki, Kur'an fer'i hiikkimlerden bir kismini neshetmistir.5
Yani vakitleri bitti, n6bet baska hukimlere geldi, diye hikmetmistir”’é Ayni mahiyette izahlarn Bedilizzaman pek ¢ok
yerde yapmaktadir.7

B- Hukuk Tanimlari ve Formdlleri
Bedilizzaman, ¢ boyutlu hukuk anlayisinin formuller ve tanimlar seklindeki esas izahlarini ise s6yle yapiyor.

“Desatir-i hikmet (hikmet dusturlari) nevamis-i hikiimetle (hikimet kanunlariyla) kavanin-i hak (hak kanunlar) revabit-i
kuvvetle (kuvvet baglariyla) imtiza¢ etmezse (birlesmezse, uyusmazsa) cumhur-u avamda (insanlarin cogunda) mismir
(tesirli) olmaz.”8

Burada desatir-i hikmetin, sosyal realiteye; nevamis-i hilkiimetin norma; kavanin-i hakkin ise etik degere (adalete)
tekabdl ettigini gormekteyiz. Bedilizzaman burada hukukun nasil etkin bir hukuk olabilecegini izah etmekte oldugundan,
mueyyideyi de (revabit-1 kuvvet) formiline aliyor. Fakat mleyyide hukukun dérdiinci bir unsuru olmayip, etkinligini
saglayan yardimci bir kuvvettir.9 Yoksa desatir-i hikmet ve kavanin-i hak olmaksizin, nevamis-i hiikiimet, revabit-i
kuvvet ile mesruiyet kazanamaz (hukuk vasfi tasimaz).

Bedilizzaman, ayni yaklasimini, biraz daha detayl olarak sdyle ifade ediyor. “Hikmetteki desatir, hikimette nevamis,
hakta olan kavanin, kuvvetteki kavaid birbirleriyle olmazsa mustenid ve mistemid, cumhur-u nasda olmaz ve mismir ve
mdiessir, seriatte seair, kalir mihmel, muattal; umur-u nasda olmaz mistenid ve mutemid”10 demek suretiyle hukukun
(islam hukukunun, Seriatin) sosyal (hikmetteki desatir) ve ahlaki (hakta olan kavanin) zeminlerini aciklamaktadir. Yani
gunimuz lisaniyla s6yle ifade edilebilir:

Hikmet disturlari, hikimetin ¢ikardigi kanunlar, hakka bagli objektif prensipler (adalet) ve kuvvetteki hiikkmedici



kaideler birbirleriyle dayanisma ve yardimlasma halinde olmazsa faydali netice alinamaz ve halkin Uzerinde de tesiri
gorilemez. Seriattaki seair ihmal edilerek atil kalir. Beseri miinasebetlerde bu kanunlar islemez ve halkin itimadini
kazanamaz.11

Bu ifadeler Roubier’in su yaklasimini cagristirmaktadir: “Hukukun fonksiyonlari arasinda catisma vardir ve bu, hukukun
mahiyetine dahildir ve bunun icin de bunlar tamamen ortadan kaldirilamaz. Yapilacak is, hukukun bu fonksiyonlari
(amaclan) arasinda bir uyum (ahenk) saglamaktir. Ancak, adaletin bu amaclar arasinda bir Gstiinlik tasidigi da
unutulmamalidir.”12

Bedilizzaman'i dinlemeye devam edelim; “Seriat-1 islamiye, akli biirhanlar (deliller) (izerine miessestir (kuruludur). Bu
seriat, ulum-u esasiyenin (temel ilimlerin) hayati noktalarini tamamiyle tazammun etmis olan ulum (ilimler) ve fiinundan
(fenlerden) mulahhastir (6zU cikarlmistir). Evet tehzibl'r-ruh (ruhlar gizellestirme), tedbirl’l-ceset (vicut tedbirleri,
saglik), tedvirl’l-menzil (idare etmek), siyasetli’l medeniyet (medeniyet siyaseti), nizamati’l-alem, hukuk, muemalat
(islam 6zel hukuku, muameleler) adab-I ictimaiye (sosyal edepler) vesaire vesaire gibi ulum ve fiinunun ihtiva ettikleri
esasatin fihristesi, Seriat-1 islamiyedir. Ve ayni zamanda lizum gériilen meselelerde, ihtiyaca gére izahatta bulunmustur.
Lazumlu olmayan yerlerde zihinlerin isdidadi olmayan meselelerde veyahut zamanin kabiliyeti olmayan noktalarda, bir
fezleke (6z) ile icmal etmistir (6zetlemistir). Yani esaslari vaz etmis, fakat o esaslardan alinacak hikimleri veya esasata
(temellere) bina edilecek fiirGati (tali konulari) akillara havale etmistir.”(isarati’l-i’'caz, s. 166)

Bu izahlarla islam Hukukunda kélelik statiisiinii degerlendirirsek; islam genel anlamda kéleligi ahlaki ve vicdani
bulmamakla beraber, radikal bir tavirla ilga etmis de degildir. Zira zamanin kabiliyeti (devrin sosyo-ekonomik sartlari) ve
zihinlerin isdidadi buna misait degildi. Kolelik, esasattan olmayip flruattan oldugundan, bu konu insanlarin akillarina
(vicdanlarina ve zamana) havale edilmek suretiyle, tedricen ilgasi konusunda bitin tedbirler alinmistir.

C- Adalet-i Mahza-Adalet-i izafiye-Etik Deger-Sosyal Realite

Bedilizzaman’'in hukuk telakkisinin (hatta sosyal géruslerinin), belki de en esasli ve ¢arpici yénuni adalet-i mahza ve
adalet-i izafiye ayirimi ve adalet-i mahzaya yaptigi vurgu ile birlikte adalet-i izafiyenin sosyal ve fitri sartlarin bir sonucu
olarak kabul edilebilecegini sdylemek, pek de mibalagall olmasa gerek.

Zira o esas itibariyle (zahiren) hukuka (hukuk felsefesine) ait olan bu terminolojiyi, hukuktan baska sosyoloji, psikoloji,
sosyal psikoloji, islam tarihi ve diinya tarihine de tatbik etmektedir. Oyle ki, Risale-i Nur'un tam 237 bahsinde “adalet”
kelimesi yer almaktadir.

Zira, ona g6re Kur'an-1 Kerim’in dort esasindan (Tevhid, NibUvvet, Hasir, Adalet) biri adalettir.

Bedilizzaman'in adalet ile ilgili bu orijinal tasnif ve izahinin daha iyi anlasilabilmesi icin anahtar kavram ve cimleleri
mitekabiliyet esasina gore siralamak ve hatirda tutmak ¢cok 6nem arz etmektedir.
Adalet-i Mahza Adalet-i izafiye

Edep Orf

Adalet Dizen

Etik Deger Sosyal Realite

Seriat-1 MUessis Seriat-1 Muaddil

Adalet-i Mahza Adalet-i izafiye

Adalet-i Mutlaka Adalet-i Nisbiye

Husn-0 Hakiki (Hayr-1 Mahz) Ehven-i Ser

Azimet Ruhsat

Hilafet Saltanat

Ahkam-i din, Hakaik-1 islamiye, Ahiret Siyasetin merhametsiz mukteziyatlari

Hakkin biytgine kictgline bakilmaz. Kiiclk hakki, kiilliin selameti (hakki) icin feda eder.
Kur'an’in Kanun-i Esasisi Vahset ve bedeviligin kanun-i esasisi



BUtlin bu terimler birbirine karsilk teskil ettigi gibi ilk Ui¢ terimin altinda siralananlar da Bedilizzaman tarafindan ayni
mitekabiliyete gére kullaniimaktadir.

a- Islam Tarihi ve Sosyolojide Adalet

“Cemel Vak'asi denilen Hz. Ali ile Hz. Talha ve Hz. Zibeyr ve Aise-i Siddika (radiyallahu teala aleyhim ecmain) arasinda
olan muharebe, adalet-i mahza ile adalet-i izafiyenin micadelesidir. Soyle ki:

“Hz. Ali, adalet-i mahzayi esas edip, Seyheyn (Hz. Ebubekir ve Omer) zamanindaki gibi o esas (izerine gitmek icin ictihat
etmis, muarizlari ise, Seyheyn zamanindaki safvet-i islamiye (islam’in safligi) adalet-i mahzaya (tam adalete) miisait idi;
fakat miirur-u zamanla (zamanin gecmesiyle) islamiyetleri zayif muhtelif akvam (kavimler) hayat-i ictimaiye-i islamiyeye
(islam’in sosyal hayatina) girdikleri icin, adalet-i mahzanin tatbikati cok miiskiil oldugundan, “ehveniisserri ihtiyar”
denilen adalet-i nisbiye esasi (izerine ictihat ettiler. Mlinakasa-i ictihadiye siyasete girdigi icin muhabereyi inta¢ etmistir
(netice vermistir). ... Her ne kadar Hz. Ali'nin ictihadi musip (isabetli) ve mukabilinindekilerin hata ise de yine azaba
mishehak degiller.”

“Adalet-i mahza ile adalet-i izafiye’'nin izahi sudur:

“Kim bir cana kiymamis veya yeryuziinde fesad ¢ikarmamis birini éldirirse, bitin insanlar 6ldirmis gibidir.” (Maide
Suresi/32)

“Ayetin mana-i isarisi ile bir masumun hakki, batin halk icin dahi iptal edilmez. Bir ferd dahi umumun selameti icin feda
edilemez. Cenab-1 Hakk’in nazar-1 merhametinde, hak haktir; kiiciigine biytgine bakilmaz. Kiguk, blylk icin iptal
edilmez. Bir cemaatin selameti icin, bir ferdin rizasi bulunmadan, hayati ve hakki feda edilmez. Hamiyet namina rizasiyla
olsa, o baska meseledir.

“Adalet-i izafiye ise, killin selameti icin clz'lG feda eder. Cemaat igin, ferdin hakkini nazara almaz. “Ehveni’s-ser” diye,
bir nevi adalet-i izafiyeyi yapmaya galsir. Fakat adalet-i mahza kabil-i tatbik ise adalet-i izafiye gidilmez; gidilse,
zulimddr. iste imam-1 Ali Radiyallahu Anh, adalet-i mahzayi Seyheyn zamaninda gibi kabil-i tatbiktir deyip, hilafet-i
islamiyeyi o esas lzerine bina ediyordu. Mukabilleri ve muarizlari ise, “kabil-i tatbik degil, cok muskilati var” diye,
adalet-i izafiye Gizerine ictihad etmisler. Tarihin gosterdigi sair esbap (sebepler) ise, hakiki sebep degiller, bahanelerdir.
... Hz. imam-1 Ali'nin Vaka-i Siffin’de Hz. Muaviye'nin taraftarlariyla muharebesi ise, hilafet ve saltanatin muharebesidir.
Yani Hz. imam-1 Ali ahkam-1 dini (din hiikiimlerini), hakaik-i Islamiyeyi (islami hakikatleri) ve ahireti esas tutup, saltanatin
bir kisim kanunlarini ve siyasetin merhametsiz mukteziyatlarini (gereklerini) onlara feda ediyordu. Hz. Muaviye ve
taraftarlari ise, hayat-i ictimaiye-i islamiyeyi saltanat siyasetleriyle takviye etmek icin azimeti (takva ile ameli) birakip
ruhsati iltizam ettiler, siyaset aleminde kendilerini mecbur zannedip ruhsati tercih ettiler, hataya distuler. ... Unsuriyet
ve milliyet esaslari, adaleti ve hakki takip etmediginden zulmeder, adalet (izerine gitmez. Clink{i unsuriyetperver bir
hakim, milletdasini tercih eder, adalet etmez.”13

Gorildigu gibi Bediiizzaman, adalet-i mahzanin ideal ve esas oldugunu ancak zorunlu ve hakh bir sebebin vukuu halinde
adalet-i izafiyenin uygulanabilecegini, bunun da tespitinin kolay olmadigini ve Sahabelerin bile hataya disUp, yanlis
karar verebildiklerini, 6nemle ifade etmektedir. Dikkat ¢ekicidir ki, hataya dlsenlerden biri Efendimizin (a.s.m.)
cocuklugundan beri 6zel terbiyesinden gecen alime ve fakihe (Hz. Ebubekir’in kizi), sevgili esi Aise validemiz (ki babasi
da adalet-i mahza ile hilkmederdi), digeri de Efendimizin (a.s.m.) vahiy katibi ve kayinbiraderi yirmi yil Sam valiligi
yapmis Hz. Muaviye'dir. Bedilizzaman'in tasnifinde Hz. Ali azimeti, Hz. Muaviye ruhsati, Hz. Ali hilafeti, Hz. Muaviye
saltanati, Hz. Ali ahkam-i din, hakaik-i islamiye ve ahireti, Hz. Muaviye siyasetin merhametsiz mukteziyatlarini tercih
etmistir. Hz. Ali isabet etmis, Hz. Muaviye hataya dismustur.

Yani sosyal realitedeki (tarihi sartlardaki) olumsuzluklar asilarak, etik degere (adalet-i mahzaya) gére hikim
verebilecekken, sosyal realitedeki menfi sartlarin tesirinde kalarak, adalet-i izafiye ile hikmetmislerdir.

Bu tarihi hakikati Resul-U Ekrem (a.s.m.) sOyle haber vermistir: “Hilafet benden sonra otuz yildir, bundan sonra saltanat
(malk, krallik) vardir” (Bazi rivayetlerde, “isirici saltanat” diye gegcmektedir.)14



b- Psikoloji, islam Kardesligi ve Adalet

Adalet-i mahzanin bir yon( de bir suglunun sadece kendisinin (sugunun blyuklGgU nispetinde) ceza gérmesi, yakinlarinin
ise bir cezaya ugratilmamasidir. Anayasalara da giren (1982 Anayasasi, Md.36/2) bu ceza, hukukun en temel prensibi,
sucta ve ceza da sahsilik diye anilir. Bedilizzaman bu prensibi (sucun baskalarina sirayet etmemesini), bir kusurlu kisinin
kusurlu davranisinin, diger masum yonlerine sirayet etmemesi seklinde daha da ince ve insani bir sekilde ifade
etmektedir (suclarin minferidligi):

“Ey mi’'mine kin ve adavet (dismanlik) besleyen insafsiz adam! Nasil ki, sen bir gemide veya hanede bulunsan, seninle
beraber dokuz masum ile bir cani var. O gemiyi gark (batirma) ve o haneyi ihrak etmeye (yakmaya) calisan bir adamin
ne derece zulmettigini bilirsin. Ve zalimligini, semavata isittirecek derecede bagiracaksin. Hatta bir tek masum dokuz
cani olsa, yine o gemi hicbir kanun-u adaletle batiriimaz. Aynen dyle de sen, bir hane-i Rabbaniye ve bir sefine-i ilahiye
(ilahi gemi) olan bir miiminin viicudunda iman ve islamiyet ve komsuluk gibi dokuz degil, belki yirmi sifat-1 masume
varken, sana muzir olan ve hosuna gitmeyen bir cani sifati yizinden ona kin ve adavet baglamakla, o hane-i maneviye-i
vicudun manen gark ve ihrakina, tahrip ve batmasina tesebbis veya arzu etmen onun gibi seni (két) ve gaddar bir
zulimdar.

“Adalet-i mahzay! ifade eden “hicbir glinahkar (suclu) baskasinin giinahini yiklenmez” (Fatir Suresi/18) sirrina gére bir
miminde bulunan cani bir sifat ylizinden masum sifatlari mahkum etmek hikmiinde olan adavet ve kin baglamak ne
derece hadsiz bir zulim oldugunu ve bahusus (6zellikle) bir miminin fena bir sifatindan darilip, kistip, o miminin
akrabasina adavetini tesmil etmek “Muhakkak ki insan cok zalimdir” (ibrahim Suresi/34) siga-i mibalaga ile gayet azim
bir zulim ettigini hakikat ve seriat ve hikmet-i islamiye sana ihtar ettigi halde nasil kendini hakli bulursun, “benim
hakkim var dersin?”15

c- Dunya Tarihi ve Adalet

Bedilizzaman asagidaki beyanlarinda da eskiden siyasetle hararetle mesgul iken, birakma sebebini beser siyasetinin bir
kanun-u esasi (esas kanunu, anayasasi) hukmunde olan adalet-i izafiye (ki, bircok zaman zulme dénusuyor) anlayisi
oldugunu acikliyor. Keza insan nev'inin tarih boyunca isledigi dehsetli cinayetlerin ve Birinci ve ikinci Diinya Savaslarinin
sebebi olarak gdsteriyor.

“Birinci Sualleri: Ne igin eskide hurriyetin basinda siyasetle hararetle mesgul oluyordun? Bu kirk seneye yakindir ki biitiin
bitdn terk ettin?

“Elcevap: Siyaset-i beseriyenin en esasli bir kanun-u esasisi olan ‘Selamet-i millet icin fertler feda edilir. Cemaatin
selameti icin eshas kurban edilir. Vatan icin hersey feda edilir' diye, bitin nev’i beserdeki simdiye kadar dehsetli
cinayetler bu kanunun su-i istimalinden nes’et ettigini kat'iyen bildim. Bu kanun-u esasi-i beseriye, bir hadd-i
muayyenesi olmadidi icin, cok su-i istimale yol acilmis. iki Harb-i Umumi, bu gaddar kanun-u esasi, bin sene beserin
terakkiyatini zir (i zeber ettigi gibi, on cani ytizinden doksan masumun mahvina fetva verdi. Bir menfaat-1 umumi
perdesi altinda sahsi garazlar, bir cani ylzinden bir kasabay! harap etti.

“Iste, beseriyet siyasetlerinin bu gaddar kanun-u esasisine karsi, Ars- Azamdan gelen Kur'an’i Mu'cizii’'l-Beyandaki bu
gelen kanun-u esasiyi buldum. O kanunu da su ayetler ifade ediyor: ‘Hicbir glinahkar baskasinin gtinahini yiklenmez.’
(En'am Suresi/164); ‘Kim bir cana kiymamis veya yerytziinde fesat cikarmamis birini éldirirse, bitin insanlar 6ldirmus
gibidir.” (Maide Suresi/32)

“Yani bu iki ayet bu esasi ders veriyor ki: ‘Bir adamin cinayetleriyle baskalari mes’ul olmaz. Hem bir masum, rizasi
olmadan, butln insanlar icin dahi feda edilmez. Kendi ihtiyariyle, kendi rizasiyla kendini feda etse, o fedakarlik bir
sehadettir ki, o baska meseledir’ diye hakiki adalet-i beseriyeyi tesis ediyor.”16

d- Adalet-i izafiyenin Psikolojik Sebepleri ve Kur'an’daki Hukuk Metodolojisi

Bir insani éldiirmek nasil bitiin insanlar 6ldirmek gibi kabul edilebiliyor. (Maide/32) Bunun izahi ve Kur'an-1 Kerim'in



hikim vaz'ederken kullandigi metodlar anlatan Bedilizzaman’in asagidaki ifadelerine baslamadan 6nce, metinde gecen
istilahlar kisaca ele alalim.

Kaziye: Mantikta, hikim veya bir hikm ifade eden s6z.

Kaziye-i Mutlaka: Hic bir ihtimal gosterilmeden, bir seyin séyle olduguna veya olmadigina aciktan acgiga hilkkmolunan
kaziyedir. Genisligi sinirlandiriimamis hikimdr.

Kaziye-i Killiye: (Metinde sadece, Killiye diye geciyor) Hikiim konusunun bitiin fertlerini kapsayan kaziye; “insanlarin
hepsi konusur” gibi.

Kaziye-i Vaktiye-i Miintesire: Zamana bagli olarak ortaya ¢ikan hiilkiim, zamanlar icinde dagilip herhangi bir zamanda
meydana gelen hikim.

Kaziye-i Daime: (Metinde Daime) Zamana bagh olmaksizin ortaya ¢ikan hikim, her zaman gegerli htukim.
Mukayyet: Kayith, sinirl, bagli.
Amm: Umumi, herkese ait.

“Kim bir cana kiymamis veya yeryUzinde fesat ¢cikarmamis birisini 6ldUrirse, batln insanlari 6ldirmas gibidir.” “Kim de
birisinin hayatini kurtarirsa, batan insanlarin hayatini kurtarmis gibi olur.” (Maide Suresi/32)

“Su ayet haktir, akla minafi olamaz, hakikattir. Miicazefe (aldatma), miibalaga (abartma) icinde bulunamaz. Halbuki
zahir distndardr.

Birinci Cimle: Adalet-i mahzanin en buylk dusturunu vaz'ediyor. Der ki: Bir masumun hayati, kani, hatta umum beser
icin olsa da heder olmaz. ikisi nazar-1 kudrette bir oldugu gibi nazari adalette de birdir. Ciiz'iyatin kiilliye nisbeti bir
oldugu gibi, hak dahi mizan-1 adalete karsi ayni nisbettir. O nokta-i nazardan hakkin kiicigu biyigi olamaz.

Lakin adalet-i izafiye cz'U kiille feda eder. Fakat muhtar ctz’iin sarihen veya zimnen ihtiyar ve riza vermek sartiyla:
Ene’ler(benler) nahni’ye (biz'e) inkilab edip mezci (birlesmesi), cemaat ruhu tevelliid ederek, kille feda olmak icin ferd
zimmen rizadade olabilir.

Bazan nur, nar gérindgu gibi, siddet-i belagat da mubalaga gérundar.
Surada nukte-i belagat ¢ noktadan terekklb ediyor.

Birincisi: Beserin fitratindaki istidad-1 isyan ve tehevvir (asiri 6fke), gayr- mahdut oldugunu géstermektedir. Hayra
oldugu gibi, serre dahi insanin kabiliyeti namitenahi (sonsuz) gibidir. Hodgamlik (bencillik) ile 6yle insan olur ki, heves
ve ihtirasina mani herseyi, hatta elinden gelirse diinyayi harab ve nev-i beseri mahvetmek ister.

ikincisi: istidad-1 fitrinin haricte derece-i kuvvetini izharla, mimkin( vaki suretinde géstererek, nefsi zecr eder (zorlar)-
demek o damar-i gadr ve isyan cekirdegi, glya bilkuvveden bilfiile cikip, imkanati vukuata inkilab ederek, mistaid
oldugu semerati verip, bir secere-i zakkum suretinde hayalin nusbi’l-aynina(géz énliinde) vaz'eder-ta matlub olan
tenefflr (nefret) ve inzicari (gekilmeyi), nefsin dibine kadar isletilsin.

irsadi belagat béyle olur.

Uclinclisti: Kaziye-i mutlaka, bazan killiye ve kaziye-i vaktiye-i miintesire, bazan daime suretinde gériinir. Halbuki bir
ferd, bir zamanda hikme mazhar olsa, kaziyenin mantiken sidkina kafidir. Ehemmiyetli bir kemiyet olsa, 6rfen dahi
dogrudur. Nasil ki, her mahiyette bazi harikulade efrad veya o nev'in nihayet derecede tekemmdl etmis bir ferd veya her
ferd icin acib seraite cami harika bir zaman bulunur ki; Sair efrad ve ezmine(zamanlar) o ferde veya 0 zamana nisbeten
zerreler kadar, kiigliciik baliklar balina baligina nisbeti gibidir.



Bu sirra binaen climle-i ula (birinci cimle) cendan zahiren kiilliye ise, fakat daime degildir. Fakat besere katilin zaman
cihetiyle en muthis ferdini nazara vaz'ediyor.

Oyle zaman olur ki, bir kelime bir orduyu batirir, bir giille otuz milyonun mahvina sebep olur. Nasil ki oldu da. Oyle serait
tahtinda olur ki, kiiciik bir hareket insani ala-yi illiyyine ¢ikarir. Oyle hal olur ki, kiiciik bir fiil, insani esfel-i safiline indirir.

Boyle kaziye-i mutlakada veya muntesire-i zamaniyede bdyle haller, buyuk bir nikte icin nazara alinir. Boyle acib ferdler
ve acib zamanlar ve haller mutlak mibhem birakilir.

Mesela: insanlarda veli, Cuma’da dakika-i icabe, Ramazan'da Leyle-i Kadir, Esmaii’'l Hiisnada ism-i Azam, émiirde ecel
mechul kaldikca, sair efrad dahi kiymettar kalir. Ehemmiyet verilir.

Taayylin ettikce, sairleri ragbetten diser. Yirmi sene mibhem bir dmir, nihayeti muayyen bin seneye miireccahtir. Zira
vehim, ebediyete ihtimal verdiginden, mibhemde nefsi kandirir. Muayyende ise, yarisi gectikten sonra, daragacina
tedricen takarrib gibidir.”

Tenbih:

Bazi ayat ve ehadis vardir ki, mutlakadir. Kiilliye telakki edilmis. Hem dyleler vardir ki, mintesire-i muvakkatadir. Daime
zannedilmis. Hem mukayyed var. Amm hesap edilmis.” (Stunuhat, s. 26 vd.)

Gorildigu gibi Said Nursi, adalet-i mahza-adalet-i izafiye tasnifine ve adalet-i mahzanin esas olusuna biyik 6nem
vermektedir. Bunun Kur'an'in Kanun-i Esasisi (anayasasl, esas kanunu) oldugunu ifade etmektedir. Bu sebepten olsa
gerek, pek genis alanda (sosyoloji, psikoloji, tarih vs.) bu terminolojiyi kullanmaktadir.

e- Said Nursi'nin Adalet Anlayisinin Bir Degerlendirmesi

Tarihin ilk caglarinda yaygin ve hakim hukuk anlayisi, objektif hukuk anlayisina dayanmaktaydi. Buna gére, bir avcinin
avina attigi ok, kazaen avina degil de bir insana isabet etmesiyle o insan 6lse, failin niyeti hic dikkate alinmadan avci,
kasten adam oéldirmus gibi sorumlu olurdu. Cezasi da 6limdU. Hatta 6lenin yakinlari imkan bulurlar ise sadece masum
faili degil, bltln kabilesini (klan) yok etmeyi ister, kan davasi giiderlerdi. Burada anlayis sudur; madem ki ok o failin
elinden firlamistir, netice de élumdir, Oyle ise objektif netice neyse ceza da ona gore verilir. Failin niyeti, subjektif
durumu (ihmal, kast) hic 6nemli degildir. Bir adamin istemeyerek, kazaen ev yakmasi ile kasten ev yakmasinin cezasi
aynidir. Yine objektif sorumlulugun neticesi olarak, madem ki fail o kabileye mensuptur, dyle ise sadece fail degil, butin
kabile cezalandinhr. Yakinlarinin masumiyetinin, hatta bdyle bir olaydan cidden (zuntd duymalarinin da 6nemi yoktur.
Ciinkd onlar, failin yakinlaridirlar. ileri ve gelismis bir hukuk sistemi kabul edilen Roma Hukuku ve eski Yunan'da da
vatana ihanet edenin karisi ve ¢ocuklar da cezalandirilirdi.

insanlik zamanla ve bilhassa Enbiya ve kiitiib-(i salifenin insani ve hakka (vahye) dayali mesajlari sonucu subjektif
sorumlulugu kabul etmeye, failin niyetini (kasdini, ihmalini, tedbirsizligini) hesaba katmaya baslamislardir. Yakinlarin
(kabile Gyelerinin) masumiyeti bir mana ifade etmeye baslamistir. Hukuk tarihgileri ve Ceza Usul hukukgularina gére
failin, sanigin, hatta suclunun da bir hukuku oldugu, ilk defa kutsal metinlerde yer almistir. Buna gére saniga yargilama
hakki taninmis, her tirll ling mantigi yasaklanmistir. Fail, hangi sucu isledi ise ve niyeti ne ise ona gore, yani cezanin
sucla nisbetine, denkligine gére ceza gérmiistir. Sanigin masum yakinlari sorumlu tutulmamislardir. iste sucun sahsiligi
prensibi de bu sekilde ortaya ¢ikmustir.

Bedilizzaman ise Kur'an'dan aldigi ders ile bu noktayi (adalet-i mahza) israrla vurgularken, sucun sahsiligini de asarak
sucun munferitligini savunmaktadir. Yani nasil ki, bir ailenin bir ferdinin sucu, sahsilik ilkesi geregi, digerlerine sirayet
etmez, ayni sekilde failin bir suclu sifati da diger masum sifatlarina sirayet etmez. (Yukarida Psikoloji, islam Kardesligi ve
Adalet baslikh kisim.) Bu gorls aslinda kismen de olsa ¢cagdas hukuk uygulamalarinda yer almaktadir. Séyle ki, sanigin
iyi hali (masum sifatlar) tekerriir ve sabika durumu ceza hukukunda, iyi niyet ve koti niyet de hukukun her alaninda
(6zel hukukta) yargilamayi etkilemektedir. Fakat Bedilizzaman’in en orijinal yaklasimi, giinlik hayatta, hukuk disinda da
bu hakkaniyetli yaklasimini siirdirmesi, insanlari adil ve ahlaki bir deger ile techiz etme cabasidir.



Said Nursi'nin bu beyan ve telkinleri bir hukuk toplumunun, dolayisi ile hukuk devletinin olusturulmasi icin fevkalade
onemli ve gereklidir. O, imani ve ahlaki tecdit misyonu geregi, orijinal islam tebli§ metodunu (Sahabe meslegini) tercih
ettiginden ise yine insandan ve insanin iman ve ahlakindan ve adalet duygusundan baslamakta, bir adalet toplumu ve
hukuk devletinin zeminini hazirlamaktadir. Zira ileride de gérecegimiz gibi, adalet aslinda ahlaki bir kavramdir. Ahlak
“kisisel iyi” adalet ise “toplumsal iyi”dir. Adalet de hukukun idesi ve idealidir. Unutulmamalidir ki, dlinyanin en ideal ve
mukemmel hukuk sistemi, adalet duygusu gelismis (ahlakh) bir toplum, hakimler ve idareciler olmaksizin gercek
misyonunu ifa edemez. Beditizzaman’in bu yaklasimi, buyik hukuk filozoflarini imrendirecek bir orijinaliteye sahiptir.
Mesela, lilkemizde kanuni metinlerde bu ilkeler mevcut olmakla birlikte, Cumhuriyetin ilk yillarinda da oldugu gibi 28
Subat sirecinde, dindar insanlarin cogu, boyle bir su¢ kanunlarda yer almamasina karsin, “mdrteci” olarak yaftalandi. Ve
Universitelerden birokrasiye, ticaretten basina kadar her alanda dislanmak istendiler. Kanuni metinler zorlanarak,
mefruz suclar ihdas ederek, hukuken olmayan ama ling mantigiyla olusturulan suclardan mahkum edilmek istendiler.
Gercekte suclari olmayabilirdi, fakat onlarin hicbir hakki ve hukuklari olamazdi! Bedilizzaman'in defalarca kullandigi
“adalet kanunlar” veya “kanun-1 adalet” tabirleri de “olan hukuk” yerine “olmasi gereken hukuk” veya olan hukukun
adil tatbikati acisindan oldukca énemlidir.

Dipnotlar:

1. Fikihta Ser'an; Akl-1 selim sahiplerince mlstahsen olup, miinker olmayan sey demektir. Keza; ihsan, ma’ruf, cud, seha,
bezl ve ata olunan, atiyye, tanimak, bilmek, ikrar etmek, arka arkaya tetebbu ve tevali etmek, Allah (cc) tarafindan
ululemre, sultana tevdi olunan hiikiim, mistahsen yani Hz. Peygamberin (a.s.m.) iyi gordiigl seyler gibi manalara da
gelir.

. Bu kelimelerin manalari Osmanlica Turk¢e Ansiklopedik Blyuk Ligatten alinmistir.

. Bedilizzaman Said Nursi, Miinazarat, Yeni Asya Nesr., ist. 1996, s. 121 vd.

. Beseri yasama devirlerine (vahset ve bedeviyet, esirlik, memlukiyet, ecir ve malikiyet ve serbestiyet) gore tebeddul.
. Burada hem Kitib-i salife ile ilgili nesh hem de Kur'an’in kendi icindeki neshin kastedildigi muhtemeldir.

. Bedilizzaman Said Nursi, isarat(i’l-'caz, Yeni Asya Nesr., ist. 1997, s. 52, 53.7. A.g.e., s. 32.

. Bedilizzaman Said Nursi, Hutbe-i Samiye, Yeni Asya Nesr., ist. 1995, s. 123.

. Bir kural yaptirimla donatildigi icin hukuk kurali olmamakta ve fakat hukuk kurali oldugu icin maddi yaptirimla
donatilmaktadir.

10. Beditizzaman Said Nursi, S6zler, Yeni Asya Nesr., Germany 1994, s. 647.

11. Safa Miirsel, Bedilizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, Yeni Asya Yay., ist. 1995, s. 402.

12. Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s. 13.

13. Bedilizzaman Said Nursi, Mektubat, Yeni Asya Nes., ist. 1997, s. 56 vd.

14. Hadis Ansiklopedisi (Katub-0 Sitte) 5. Cilt, s. 379.

15. Mektubat, s. 253 vd.

16. Hutbe-i Samiye, Yeni Asya Nesr, ist. 1993, s. 153 vd.
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