Bedilizzaman Said Nursi'nin Zulcenaheyn Fikri

1878’de dogan Said Nursi, Osmanli ilim mubhitinde yetisen, Osmanli dinf diistincesini Cumhuriyet diisiincesine tasiyan
dlisUndrlerden birisidir.

Ayrica o, Yeni Said dénemine kadar bilfiil siyasetin icindedir. Dolayisiyla onun, felsefi tartismalardan uzak kalmasi
beklenemez.

Said Nursi’'nin eserlerini taradigimizda, onun, ziilcenaheyn (iki kanatli) nitelemesini Ug kisi igin kullandigini gériiyoruz.
Birincisi Peygamberler ve Peygamber Efendimiz (asm), ikincisi imam Rabbani olarak bilinen Ahmet Faruk Sirhindi ve
Mevlana Halid Ziyaeddin, Gi¢linclisi Van'da kurmayi dlsindigi Medresetii’z-Zehra miderrisleridir.

Said Nursi'ye gore Peygamberler iki kanatlidirlar (ziilcenaheyn).1 Peygamber, Allah’in “zllcenaheyn bir mebusu”dur. Bu
mebusun bir kanadi “ubudiye-i kiilliye” 6tekisi “risalet” kanadi”dir. Peygamberlik ise, “Uluhiyetin kendini géstermesi”dir.
Nursi bu durumu, isik-glines metaforuyla agiklar. Nasil ki glinesin varlidi, i1sik (ziya) vermeksizin miimkiin degilse,
uluhiyetin de peygamberleri géndermeksizin kendisini géstermesi miimkiin degildir. Yani isik glinesin kendisini
gostermesi icin nasil lizumluysa, ayni sekilde uluhiyetin kendisini gdstermesi icin peygamberler gondermesi lizumludur.
Zira ullhiyet boylesine bir miizeyyen kainati yaratan kimsedir.2 Said Nursf, bu anlamlar yaninda iki kanatli
(zGlcenaheyn) kavramini Hz. Peygamber (asm) icin, “abd” ve “resul” anlaminda kullanir. Rabbini ubudiyet yoniyle tavsif
ve tarif etmesi dolayisiyla abd; risalet yéniyle Rabbinin ahkamini Kur'an vasitasiyla cinlere ve insanlara teblig etmesi
sebebiyle resuldir.3

Nursi, Onuncu S6z'de meseleyi, padisah-yaver benzetmesiyle aciklar. Padisah, bitiin kainata hikimrandir. Peygamber,
onun yaveridir. Hz. Peygamber (asm) ise “yaver-i Ekrem”idir. Padisah, bu istek karsisinda yaverinden, kiilli saltanatini
tanitmasini, bitin kamunun terbiyecisi oldugunu, cokluk ve tikellik tabakalarinda padisahin tek oldugunu (vahdaniyetini)
ve hicbir seye muhtac¢ olmadigini (samediyetini) ilan etmesini istemektedir. Yaver, gercekte bir mebustur ve iki kanathidir
(ziilcenaheyn). Yani, o yaver zat, “ubudiyet-i kiilliye” yénilyle cokluk (kesret) tabakalarinin dergah-i ilahideki elcisidir. Bu
o yaverin birinci niteligidir. ikinci niteligi, “kurbiyet ve risalet” yéniyle dergah-i ilahinin cokluk (kesret) tabakalarindaki
memuru olmasidir.

Padisah, sonsuz derecede bir “hlsn-U zati”dir, cemalinin gizelliklerini ve gizelliginin inceliklerini (letaif) aynalarda
gormek ve gostermek istemektedir. Yani, yaver, bir vasitadir. Bu yaver, hem bir habib resuldir. Ubudiyetiyle kendini
padisaha sevdirir, padisaha ayna olur (ayinedarlik eder); hem resuldir, padisahi mahllkatina sevdirir, cemal-i esmasini
gosterir. Yine bu ayna ve elci olan yaver, sasirtici (acip) mucizelerle, garip ve kiymetli seylerle dolu hazineleri, sarraf bir
tarif edici ve vassaf bir teshir edici vasitasiyla halkin nazarlarina arz etmekte ve baskalarina izhar etmektedir. Bdylece
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bu resul, padisahin “gizli kemalatini” beyan etmektedir.

O resul yaverin, bir diger 6zelligi 6gretmen (muallim) olmasidir. Padisah onu muallim tayin etmistir. Bu muallim,
padisahin sarayi olan kainatta gorevlendirilmistir. Padisahin sarayi olan bu kainatta, degismeler vardir. Degismelerin
maksat ve gayeleri vardir. Bu degismeler, insanlarin aklina mevcudatla ilgili sorular getirmektedir. “Nereden geliyor?
Nereye gidiyor? Necisin?” sorulari, cevabi bilinemeyen, bulunamayan t¢ muskdl sorulardir. Bu sorularin bilinemezligini
acacak olan bu 6gretmendir. Bu padisah, insan tiiriini (nev-1 insani) suur bakimindan kesrete miptel3, istidatca
ubudiyet-i kulliyeye miheyya suretinde yaratmis, muallim bir rehber vasitasiyla onlari kesretten vahdete yuzlerini
cevirmek istemektedir. Bunlar, “vezaif-i niblavvet”tir.

Anlasildigi gibi ziilcenaheyn sahibi olan genelde peygamberler, 6zelde Peygamberimizin (asm) iki niteligi vardir. Birincisi
bir mebus veya bir elci olmalari, ikincisi “uluhiyetin gostergesi” olmalaridir. Peygamber bir yoniyle ullhiyet divaninda,
rehber”

nou

bir yéniyle mahlikat alemindedir. UlGhiyet divanindaki yoniyle “el¢gi”, mahllkat alemindeki yonuyle “ayna”,
ve “muallim”dir. Bir yénuyle vahdette, bir ydnlyle kesrettedir. Vahdeti bulamayanlara, vahdeti géremeyenlere
ayinedarlik yapmaktadir. Bu yoniyle onun durumu padisahin varligina kesin bir delildir (blrhan). Clinki Said Nursi, Otuz
Uclincli Sézde Peygamberimizin (asm) zatinin (zat-1 Ahmediye), tevhidin diisiinen (natik) bir biirhani oldugunu sdyler. Bu
birhan-1 natik'in iki kanadi vardir. Birincisi “risalet”, ikincisi “velayet” kanadidir (cenah). Blirhan-1 natik olan bu
peygamberin yaptigi iki sey vardir. Birincisi, “bitin hayatinda bitlin kuvvetiyle vahdaniyeti gosterip ilan etmesi”; ikincisi
“alem-i islamiyet gibi genis, parlak, nurani bir pencereyi, marifetullaha agmasi”dir. Said Nursi, imam Gazali, imam
Rabbani, Muhyiddin ibn Arabi, Abdiilkadir Geylani gibi milyonlar muhakkikin-i asfiya ve siddikin”in bu pencereden
baktigini, baskalarina da gosterdigini soylemektedir.4

Said Nursi'nin, iki kanath kavramini ikinci olarak Ahmet Sirhindi ve Mevlana Halid Ziyaeddin icin kullandigini s6ylemistik.
Kastamonu Lahikasi - Mektup No: 65'de alimlerin kendisine ya rakip olduklarini veya teslimiyet icerisine girdiklerini
soyleyerek, kendisine clibbe giydirecek ve Ustadlik vaziyetini alacak kendilerine glivenen alimler bulunmadigini belirtir.
O sirada blyuk evliyadan dért bes zat da vefat etmis durumdadir.

Yani 56 senedir bu konuda icazet veren kalmamistir. Halbuki Nursi, icazetin zahir alameti olan clibbeyi giymek ve bir
Ustadin elini 6pmek, tstadligini kabul etmek istemekte, boyle bir hakki oldugunu ifade etmektedir. Boyle bir
durumdayken Nursi'ye, bir asir dncesinde yasamis, Mevlana Halid Ziyaeddin, bir vasitayla “kendi clibbesini, clibbeye
sarilan sangl” giydirmek (izere hediye olarak gonderir. Halbuki Nursi, hicbir hediyeyi kabul etmemektedir. Tek kabul
ettigi, istisna hediye budur. Nursf, hediyeyi “icazet verme” olarak anlar ve hediyeyi kabul eder. Nursi'ye gére Halid
Ziyaeddin, “iki kanatli”"dir ve peygamberin varisidir.

Ahmet Sirhindi, “iki kanath” ifadesini, yukarida Nursi'nin isaret ettigi “ayna” icin kullanir. Sirhindi, Naksibend'in,
“Mesayihtan her birinin aynasinda iki yon vardir. Benim aynam ise alti yonlidir” dedigini aktarir ve “aynadan maksat,
arifin kalbidir. Bu kalp, ruh ile nefs arasinda perdedir. iki yénden maksat da ruh ve nefis yénleridir’5 seklinde aciklama
getirir. Yine Sirhindi'ye gore kainatta detayl olarak bulunan her sey insanda, insanda bulunan her sey kalpte bulunur.
insan cilalanip nur ile aydinlaninca kainata kalp cilalanip nur ile aydinlaninca insana ayna olur.6 Kainat da zuhur (Allah’in
sifatlarinin gorilmesi) icin en blylk aynadir. Neticede kalp, Allah’in sifatlarinin gérildigi ayna olur. Ancak kalbin, ayna
olabilmesinin sarti, nefsin egitilip boyun eddirilmesine baglidir. Yoksa kuds aleme ucus gerceklesmeyecektir. Clink(
Nefs, duyularla ilgilidir. insanin diinyaya bakan yénidiir. Kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa ise insanin emir alemine bakan
yonudir. Ugus, her iki kanadin vahdetiyle mimkinddr. Sirhindi'nin, insanin iki kanadiyla ugma metaforu, Mektubat'inda
daha belirgindir.7 Sézgelimi Sirhindi'nin, “iki kanadi elde eden insanin, bu iki kanadiyla hakikat &lemine ucmasi
mUmkindir. Degilse, bu iki kanat olmadan insanin hakikat alemine u¢cmasi mimkin degildir. Ucus icin gerekli olan iki
kanattan biri zahir isimde, 6teki batin isimdeki seyirdir. Kuds alemine ucus icin gerekli olan ikinci kanattir. Zahir isimdeki
seyri batln detaylariyla tamamladigin, batin ismin seyrini de Allah’in yardimiyla tamamladigin zaman, ugus icin gereken
iki kanadi da kazanmis olursun. Zahir ve batin isminin kanatlari elde edildikten sonra ucmak miyesser olur ve yukselisler
gerceklesir”8 sézleri gibi.

Nursi, Mlnazarat'ta, din ilimlerini vicdanin isigi olarak tanimlar. Aklin 1s1§1 ise medeniyet fenleridir. Yani felsefe, fen
bilimleri, bilim ve teknolojidir. ikisinin karisimindan ise Nursi'ye gore, hakikat tecelli etmektedir. ikisi birbirinden



ayrildiklarinda veya ayirnistirildiklarinda ise birincisinden taassup, ikincisinden hile ve stiiphe dogmaktadir. Buna goére
medresede, 6zellikle de Medresetli’z-Zehra'da, iki kanath (zlilcenaheyn) bilginler ders vermelidirler. Bdylece intizam ve
tefeyyiiz, fen ilimlerinden din ilimlerine, fazilet ve diyanet, din ilimlerinden fen ilimlerine gegsin. Bu alis veris (tebadil) ile
her bir ilim 6tekine bir kanat verip “zllcenaheyn” olsun. Said Nursi’ye gére o giin icin fen ilimlerinin 6gretildigi yer,
Daru’l-Muallimin, din bilimlerin 6gretildigi yer medresedir. Halbuki olmasi gereken, Daru’l-Flinun’dur. Nursi’ye gore
Daru’l-Fiinun’da her iki ilim imtizac halinde idi. Géraldugi gibi Nurst, “iki kanath” kavramini, felsefe, fen bilimleri ile din
bilimleri sahibi icin kullanmaktadir. Buradaki kanatlardan her biri, bir bilim alanini olusturmaktadir. Nursi’'nin ziilcenaheyn
fikri, bu noktada, Sirhindi’den ayrilmaktadir. Bu ayrilik, Nursi’nin diisiince tarihindeki “iki kanath” kavramina getirdigi
yeni bir acilimdir.

Nursi, iki kanath kavramini, 6grencisi Hasan Feyzi icin de kullanir.

Nursi, Feyzi'nin 6lUm dolayisiyla Denizli'ye, Nur Camiasina (daire) ve memlekete taziyede bulunurken onun,
zillcenaheyn, hakiki mi'min, midakkik bir alim, yiiksek bir edip, muallim, tesirli vaiz ve miderris olarak tavsif eder ve
6liminin biyik bir msibet oldugunu belirtir.9 Nursi’'nin Hasan Feyzi icin kullandigi “iki kanatli” nitelemesi, gercekte,
Risale-i Nur'u bilmesi ve teblig etmesiyle ilgilidir. Zira Said Nursi'ye gore risaleler, “ziilcenaheyn”dir. Bu konuda soyle
der: “Risale-i Nur, hem akli, hem kalbi tenvir eder, nurlandirir; hem nefsi musahhar eder. Bunun icindir ki, yalniz akilla
giden ehl-i mektep ve ehl-i felsefe ve kalp yoluyla giden ehl-i tasavvuf, Risale-i Nur'a sariliyorlar. Ve ehl-i mektep ve
felsefe anhyorlar ki, hakiki muinevverlik, akil ve kalp nurunun mezciyle kabildir. Yalniz akilla gitmek, akli g6ze indiriyor.
Bu hal ise, bir kanadi kirik olanin mahk{m oldugu sukutu netice veriyor. ihlasl, halis ehl-i tasavvuf idrak ediyor ki, demek
zaman eski zaman degildir; boyle bir zamanda, hem kalple, hem akilla bizi hakikat yolunda gétiirecek ve hakikata vasil
edecek Kur'ani bir yol lazimdir ki, biz ziilcenaheyn olabilelim. intibaha gelmis olan ehl-i medrese vakif oluyorlar ki, eski
zamanda medrese us(lilyle on bes senede elde edilebilen imani ve islami netice, bu zamanda, Risale-i Nur'la on bes
haftada elde edilebiliyor. Ustadimiz buyuruyorlar ki: “Bir sene Risale-i Nur derslerini anlayarak ve kabul ederek okuyan
kimse, bu zamanin mihim ve hakikatli bir alimi olabilir.” Risale-i Nur, Resul-i Ekrem Aleyhissalatl Vesselam Efendimizin
nurani mesrebini ve Sahabe-i Kiramin &li seciyesini beyan eden bir nur ve feyiz hazinesidir. iste bu mezkQr vaziyet,
bugiinki diinyaya taptaze, nurani bir hayat ve yepyeni bir veche vererek su hakikati gésteriyor ki: Coktandir birbirine
muariz zannedilen ehli mekteple ehl-i medreseyi ve ehl-i tekkeyi, Risale-i Nur tevhid ve telif ediyor. Hem de, muaraza
halinde olan sarkla garbi baristiriyor.”10

Said Nursi’'nin “ziilcenaheyn”e verdigi bu anlam, hem Sirhindi’'nin zilcenaheyn anlayisi, hem kendi anlayisinin
mezcedilmesinden ortaya ¢ikan anlamdir. Baska bir deyisle zilcenaheyn, hem akil, hem kalple hakikate gitme yoludur.
Bu yol ayni zamanda, hakikate ulastiran Kur'ani bir yoldur. Bu yol, Nursi'ye gére, Osmanl déneminin sorunlarindan biri
olan “ehl-i mekteple ehl-i medreseyi ve ehl-i tekkeyi” tevhid ve telif eden bir yoldur. Yani birbiriyle micadele ve muaraza
halinde olan Sark’la Garb’i baristiran bir yoldur.

Said Nursi’'nin zlilcenaheyne verdigi bu anlamlar yaninda, Risalelerdeki mektuplarda, bazi 6grencilerinin ifadelerinde, “iki
kanath (zUlcenaheyn) kavrami yer almaktadir. Sézgelimi Saml Hafiz Tevfik, bir mektubunda, Mektubat’'indan hareketle
Sirhindi (6. 1034 / 1624) ile Nursi’nin bir karsilastirmasini yapar. Ustadinin Sirhindi’den birka¢ noktada ustiin oldugunu
belirtir. Buna goére Sirhindi, “zilcenaheyn”dir. Yani hem Kadiri, hem Naksidir. Fakat Naksilik daha baskindir. Buna karsihk
Ustadi, hem Kadiri, hem Sazeli'dir. Ustadin da Sazeli daha baskindir.11

Anlasildigi gibi Hafiz Tevfik, “iki kanatli” kavramini, “iki tarikat gelenegini kendisinde mezceden” anlaminda
kullanmaktadir. Bu Tevfik'in verdigi birinci anlamdir. Ayrica Tevfik, yaptigi karsilastirmada zilcenaheyn kavramini ikinci
bir anlamda daha kullanir. Yaptigi karsilastirmaya gére Sirhindi, kendi zamaninin geregi “ilm-i tarikat”1 ve “slinnet-i
seniyye”yi esas almistir, ama Sirhindi, tarikati daha ziyade tutmus, o noktada gayret sarf etmistir. Ustadi Nursf ise “ilm-i
hakikati” ve “hakaik-i imaniye” cihetini esas almis, tarikata tclincli derecede bakmistir.12 Said Nursi’'nin kullandig
kavram konteksine geri donlldigunde, zilcenaheyn fikrinde o, Sirhindi’nin mirascisidir, denilebilir. Zira Nursi’nin, onun
“clibbe” ve “sarik”ini hediye olarak kabul ettigine, hediye icin “Allah’a siikrediyorum” dedigine bakilirsa, bu konuda
Nursi'nin, Sirhindi'ye varis oldugu aciktir. Konumuzla ilgili olarak Nursi’'nin, Mektubat’inda, Rabbani’'nin velayet
tanimlariyla ilgili degerlendirmesini vermemiz bu diisincemizi desteklemektedir. Nursi, Rabbani’nin, “Velayet (i
kisimdir. Biri velayet-i sugra ki, meshur velayettir; biri velayet-i vusta, biri velayet-i kiibradir. Velayet-i kiibra ise, veraset-



i niblvvet yoluyla, tasavvuf berzahina girmeden, dogrudan dogruya hakikate yol agmaktir.”1314 Nursi’'nin Sirhindiye
varis oldugu 6teki hususlardan birisi, “vahdet-i suhud” ve “hakikat” ya da “hakaik” kavramlar, ile “mucedditlik” fikridir,
diyebiliriz. Her iki husus, Sirhindi'nin tasavvufi diislinceye getirdigi yeniliklerdir.15 Nursi’nin de bu yenilikleri kabul ettigi,
ozellikle “hakaik-i imaniye” dislincesini daha ileri noktaya tasidigini sdyleyebiliriz. dedigini aktarmaktadir. Rabbani’nin
velayet-i kiibra ile kastettigi, kendi yolu olan Naksi yoludur. Naksi yolu, hakikate “iki kanatla” ulasir. iste bu iki kanattan
birisi bu alintida, Nursi tarafindan, “hakaik-i imaniye”, éteki “feraiz-i diniye” olarak ortaya konur. Nursf alintiya devam
eder. “Tarik-i Nakside iki kanatla stlOk edilir. Yani, hakaik-i imaniyeye saglam bir surette itikad etmek ve feraiz-i diniyeyi
imtisal etmekle olur. Bu iki cenahta kusur varsa o yolda gidilmez.”

Sirhindi, yukarida gectigi gibi Naksi gelenege, yani tasavvufa mensup bir disinirdir. Dolayisiyla Sirhindi, iki kanatli
fikrini, anlasilacagi gibi Naksi gelenekten alir. Naksilik ise bu kavram gelenegini, Muhyiddin ibn Arabi’nin Fiitihat-i
Mekkiye ile Fususu’l-Hikem'ine borcludur. Bu borcu, Naksibend'in halifesi Muhammed Parsa (6. 822 / 1420), “Fusus,
candir, Fiitihat, gonil”dir diye ifade etmektedir.16 Bu sebeple olmalidir ki Naksiligin disiince alanindaki en bariz
geleneklerinden birisi, ion Arabi’nin Fusus’unu serhetmedir. Burada Bahaeddin Naksibend'in (6. 791 / 1389),
“Mesayihtan her birinin aynasinda iki yon vardir. Benim aynam ise alti yénlidir” dedigini hatirlamak gerekmektedir.17
“Ayna” kavrami, ibn Sina’'nin diisiincesinde yer verdigi kavramlardan biridir, ama “iki kanatli” kavrami, Antik
filozoflardan Eflatun’a aittir. Eflatun, Phaidros’ta, ruhun bir kanadini kaybederek dislsini (ntzul), bedenle birlesmesini,
tekrar iki kanat sahibi olarak ytkselisini (uruc) konu edinir. Bu konuyu o, “iki yagiz atli arabaci” meteforuyla ele alir.18
Dolayisiyla Eflatun-ibn Arabi-Naksibend-Sirhindi-Nursi geleneginde ziilcenaheyn fikrinin geldigi noktanin iyi tesbit
edilmesi gerekmektedir. Zira bu fikri gelenegin tesbiti, Osmanli-islam diisiincesinin genel diisiincedeki yerini tesbit etme
acisindan énemlidir.

Hafiz Tevfik'in anlatimina geri dénersek, o bu konuda, mutasavviflar ile ulema arasinda tarih boyu az ya da ¢ok yasanan
gerginligi konu edinerek, gerginligin sebebinin, ulemanin peygamberin ilmine; mutasavviflarin, peygamberin ameline
varis olmalarini gdsterir. Halbuki Fahr-i Cihan Efendimizin hem ilmine ve hem ameline varis olan bir zata ‘ziilicenaheyn,’
yani ‘iki kanatli’ denilmektedir.19 Binaenaleyh, tarikattan maksat, azimetlerle amel edip ahlak-1 Peygamberi ile
ahlaklanarak bitiin manevi hastaliklardan temizlenip Cenab-1 Hakkin rizasinda fani olmaktir. iste bu ulvi dereceyi
kazanan kimseler, ehl-i hakikattirler. Yani bu kimseler, tarikattan maksud ve matlub olan gayeye ermisler demektir.
Fakat bu yiksek mertebeyi kazanmak, her adama miiyesser olamayacadi icin, blyUklerimiz matlub olan hedefe
kolaylikla erebilmek icin muayyen kaideler vaz eylemislerdir.20

Hafiz Tevfik iki kanatli, yani tarikat-seriat meselesini sdyle dzetler. Hiilasa, tarikat, seriat dairesinin icinde bir dairedir.
Tarikattan diisen seriata dlser, fakat-maazallah-seriattan diisen ebedi hiisranda kalir. Bu biyiik zatin beyanatina gore,
Bedilizzaman'in actigi nur yolu ile, hakiki ve saibesiz tasavvuf arasinda cevherf hicbir ihtilaf yoktur.21 Zira her ikisi de
riza-y1 Bari'ye ve binnetice Cennet-i alaya ve didar-1 Mevla'ya gétiren yollardir.

Netice itibariyle Risale-i Nur'da yer alan iki kanatli (zllcenaheyn) diislincesinde, cenahlardan her biri hem bir “bilgi”
alanini, hem bilginin “kaynak”ini ifade etmektedir. Bilgi olarak cenahlardan biri din ilimlerini, 6teki fen bilimlerini; kaynak
olarak cenahlardan biri “akil”1 6teki “kalb"i ifade etmektedir. Her iki kaynaktan her iki ilmi elde eden kimseyi ise Nursi,
iki kanath (zlilcenaheyn) olarak isimlendirmekte, ayrica Risale-i Nur'un, insana her iki kanadi kazandiracagini
sdylemektedir.
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