Musterek Kelimeler ve Aykiri Oluslar

Al-i imran 64. Ayeti ve Misliiman-Hiristiyan Diyalog Siirecine Pratik Bir Bakis

Giris

Dinlerarasi isbirlikleri ve yakinlasmalar, her gecen giin kendini daha fazla hissettiren, modern cagimiza ait dindarlari
yakindan ilgilendiren hayati bir konudur. Her alanda diyalog slreclerini isleten giinimiz modern toplumlari, ayni irktan,
ayni dine ait olmaktan uzak ve her acidan daha cogulcu yapida olduklarindan, dinleri farkli olsa da gittikce daha artan bir
oranda ayni ortak tarihi, ayni ortak mekani ve ayni cemiyeti paylasmaya dogru gitmektedirler. Bundan dolayi dinler
arasindaki saglikl isbirlikleri ve yakinlasmalarin en 6nemli hedefi, cogulcu bir toplulukta dogru bir sekilde kendi inancini
yasayabilmek ve baskasinin da baris ortaminda yasamasina izin vermektir.

Diger din mensuplarina nispeten 1960°larin basinda diyalogu modern bir dinlerarasi karsilasma tiri olarak dindarlarin
giindemine sokan Hiristiyanlarla birlikte Mislimanlar da son yirmi yildir yogun bir sekilde diyalog karsilasmalari
yasamaktadirlar.

islam’in kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim, her alanda oldugu gibi Misliiman’in diger din mensuplariyla iliskilerinde de atmasi
gereken “dogal” ve “Misliimanca” tavri belirlemede birincil kaynak oldugunu gdstermektedir.

Bu makalenin amaci, genel diyalog tanimi ve islam’in diger din mensuplarini kucaklayici bakisi ile Al-i imran 64. ayet
baglaminda Misliman-Hiristiyan diyalog karsilasmasina pratik bir yaklasim sunmaktan ibarettir.

I. Dinlerarasi Diyalog Kavrami ve islam’in Diger Din Mensuplarina Kucaklayici Bakisi

Her seyden 6nce diyalogun kelime anlami “karsilikli sohbettir”.1 Bu kelimeden tiireyen eylemlere baktigimizda benzerlik
ve karsitliklart karsilikh tartismak, bir konuda kafa yormak, karsi tarafa kendi delilini sirmek, bir konuda akil yGritmek
anlamlari da bulunmaktadir.2 Latince’den de 6teki dillerine aktarilan diyalog terimine yiklenen anlamlar oldukga
fazladir. Buna gore diyalog, iki veya daha fazla kisi arasindaki sohbet, bir insan ile bir nesne (mesela bilgisayar)
arasindaki iliski veya alisveris, fikirlerin veya dlstncelerin karsilikli degisimi anlaminda kullanildigi gibi bilhassa icinde iki
veya daha fazla karakter bulunan bir tiyatro eserinde karakterler arasinda karsilikli sdylenen sézler (replikler) batlnlne;
bir film senaryosunda, olayin akisi icinde oyunculardan séylenmesi istenen metne de denilmektedir.3

Dinlerarasi diyalog ise farkl dinlere mensup insanlarin inanglarini ve dustncelerini birbirlerine zorla kabul ettirme yolunu
secmeksizin esitlik, hosgéra, dogruluk, samimiyet, sevgi ve saygili bir iyi niyet icinde ortak olan veya olmayan bir
meselede baris, hirriyet ve aciklik atmosferinde, étekini 6grenmek, bilmek, tanimak, dinlemek ve anlamak maksadiyla,
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karsilikh konusabilmelerini, isbirligine gidebilmelerini, birlikte yasayabilmelerini ve birbirlerini tecrliibe edip, hatta
uzlasabilmelerini saglayan bir karsilasmadir.4

Bu tanimlarin temel kiriima noktalarini belirledigimizde ayni zamanda diyalog siirecindeki temel ¢ safhayl hemen
ortaya cikarabiliriz:

1. Diyalog 6ncesi hazirlik veya yonelim safhasi: Burada 6tekiyle karsilasmadan 6nce bizim karsi taraf hakkinda bir seyler
6grendigimiz, onunla ilgili birikimlerimizi gézden gegirip ajandamiza yerlestirdigimiz safhadir; buna, karsi tarafi “ilk
algilama safhamiz” da diyebiliriz. Bu bélimde, karsilasma ilk defa oluyorsa ani bir sok ve éteki hakkinda ilk elden bir
bilgi, farkli bir hayat anlayisi ve diinya gérisu ortaya cikabilir. Bu safhada ayni zamanda “6teki taraf tecriibe
edilebilecek” yani ona ve diinyasina nufuz edilebilecektir.

2. Karsimizdakinin dininde var olan, ona gore hakikat, degerli ve kutsal olan seyleri fark etmeye basladigimiz ve
kendimizdekilerle karsilastirip bilincimizde algimizi yeniden insa ettigimiz veya onayladigimiz safha; dogal olarak burada
otekini algilamak icin onun yapacagi vurgular da cok 6nemlidir. Bu durum, ayni zamanda taraflar birbirlerini inkardan
varliklarini kabule gotirecektir. Clinki bu safhada, her iki taraf alabildigine kendini oldugu gibi gésterecek ve onunla
ilgili géruslerini veya ona ydnelik disuncelerini diyalog tanimina uygun bir ortamda ifade edebilecektir.

3. Diyalogun son safhasi; artik daha 6nce iki tarafin gelemedikleri dederlere ve sonuclara varabilme safhasidir. Boylece
dinler ve mensuplar arasinda 6nceden érilen duvarlarin yikilmasi ve cehalet 6rtulerinin ortadan kaldiriimasi
gerceklesmis olabilecek veya algilarin tamamen duzeltilip yanlisliklarin giderilmesi mimkun olabilecektir. Bu safhaya
“diyalog bilinci” safhasi da denilmektedir.5 Zira taraflarin ait oldugu diinyaya, topluluga, sorumlusu oldugu ve iliski
icinde bulundugu ortama yoénelik karsilikli biling degisikligi, taraflar karsilikli uzlasmaya hatta beraber yasanabilir veya
genisleyebilir bir toplum duygusu ortaya cikabilir.6

Bu diyalog tanimindan hareketle ve bu tanima uygun bir sekilde son din olarak islam dinine mensup Miisliimanlar, yine
en son vahiy tecrlibesine sahip oluslarinin bilincinde olarak diger insanlarla iliskilerini besere uygun bir sekilde
strdiirmekte daima kararli olmus ve olmak istemektedirler. islam’in diger din mensuplarina bakisina baktigimizda
Hiristiyanlarin glinim{zde varmak istedigi konumu ylzyillardir yasamakta olduklarini gérmemiz mimkiindur. Bu tavirda
son dinin diger insanlara bakistaki yaklasim tarzinin (praxis dialogo) dnemi hemen belli olur. islam’in diger din
mensuplarina bakisini 6zetlersek:

Teolojik acidan Allah, ilah adina olan tum kutsal oluslari, uluhiyet unsurlarini ve ilah olmayi gerektiren tim ickin ve askin
karakterleri kapsayacak derinlik ve boyutta bir isimdir. Bunun ézeti “La ilahe illallah” formalidir. Dolayisiyla ilahi ima
eden, sarih olarak ortaya koyan, ilah adina yapilan isimlendirilmeleri, isimlendiriimeme durumlarini (tim vasiflariyla) en
berrak bir sekilde verir. Kisacasi mutlak Tanri olmayi ancak “Allah” ismi kucaklar. Dinlerde Allah’i anlatan O'nun i¢in
sdylenen her tirli metaforik, alegorik, arizi veya temsili tiim isimler, genel olarak O'nun en giizel isimlerinin birer
cevirisinden ibarettir.

Sosyal acidan islam’in kapsamacili§i bulunmaktadir; “Mislim” terimi hem 6znel, hem nesnel olarak tiim dillere ve tim
dinlere uygulanabilir genislikte bir mutlak beser teslimiyeti sunmaktadir. Her dinde bulunan beserin teolojik teslimiyeti,
bitin dinlerde aynidir, ancak en milkemmel halini her boyutuyla islam’da, bilhassa Hz. Peygamber’in sahsinda yasanan
tecribede bulmustur.

Antropolojik acidan da tim insanlari kucaklayicilik vardir. insanla ilgili bilgi Kur'an-1 Kerim'de sadece inananlari degil,
“kendini insan hisseden” tim kavimleri, milletleri, alt gruplari kapsar. Oyle ki, insan olma durumu kesinlikle “oteki”
olmayi gerektirmez. Clnk( Allah Kur'an'da tim insanhgin esit derecede Yaraticisi ve onlarin doldurdugu mekanlar dahil
her seyin ve herkesin Rabbi’dir. Dolayisiyla herkesin tek Rabb’i olmaya layik ilah, Allah’tir. Kozmolojik acidan islam,
beserin akil yorup tanimlayabilecegi kendiliginden gelisen dini (religion sui generis) sunan bir gelenektir. ed-din, tekil
halde insanhgin kozmolojik agidan boyun egmesi olarak, tim dinlerin anlatmak istedigi boyun egmeleri kapsayacak
genisliktedir. Yine diger dinlerde bulunan temiz beser tecribeleri, o dinlerdeki bozulmamis dogal ve dogru olmayi isaret
eder ve insan olmanin getirdigi temiz mahluk olus olarak gercek dinin kalintilari olarak bir anlamda islam’in tahrif



olmamis izlerini sunmaktadirlar. Neticede her hangi bir dinde gériilen islam’la uzlasi noktalari, o dindeki islam’in izlerini,
ayri ve aykiri noktalar ise kiltirel baglamsal bozulmalari, tahrifleri, ihanetleri, ifsatlan ve fitrattan uzaklasmalari agik bir
dille ifade eder.

Son olarak diyebiliriz ki, islam dini, yapisal olarak tim zamanlari kucaklayacak genislikte islev gériir; buna gére ilk insan
ve ilk peygamber Hz. Adem’den (a.s.) son mikemmel insan modeli ve son peygamber Hz. Muhammed’e (a.s.m.) kadar
tarih boyunca yasandigi haliyle islam, hem evrensel, hem yerel, hem ilk hem son, hem kabilesel (Lut, Ad, Semut vs.)
hem de etnik monoteist (israilogullari) tecriibelere sahipti ve bu baglamlar dahilinde cogu kez ézgiin seriatlar ve cesitli
yontemler (minhaglar) icermistir. Sonucta gecmis dénemlerde Allah’in yolladigi din adina yasanmis tiim beser
tecriibeleri, islam’in engin ve kusatici hilali altinda yerini almistir. Bu din, Allah katindaki tek din olarak son vahiy
tecrlibesi Hz. Muhammed'in (a.s.m.) seriatina sahip oldugundan zaman ve mekan boyutunda baska bitiin “din olma
iddialarini” ve mutlak gecerlilik adina sdylenen “tim o6teki soylemleri” kesinlikle nefyeder ve kabul etmez ve kati bir
sekilde kendisine uyulmasini ister.

l. Al-i imran 64. Ayeti ve Misliman-Hiristiyan Diyalogu

“De ki Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda ortak olan kelimeye gelin; Allah’'tan baska mabud tanimayalim, O’na hicbir
ortak kosmayalim, birimiz bir digerimizi de Allah’tan baska rabler edinmesin! -Eger bundan y(iz cevirirlerse- deyin ki:
Sahit olun biz muhakkak ki ona teslim olanlar (Mislimanlar)iz.”7

Bu ayeti hicbir kelimeyi g6z ardi etmeden onun diyalog karakterinin degerini bilerek, diyalogun hazirlik ve giris, diyalog
sureci ve diyalogun sonucu seklindeki merhalelerine uyguladigimizda:

1. Hazirlik ve Giris Safhasi:

Bu safha, Muslimanlarin diyalog 6ncesi durumlariyla karsilasma anindaki durumlarini gdsterecektir. Bu ylizden diyaloga
uygun hazirliklar ve isimlendirmeler bulunacaktir.

a. De ki:

Bu kelime, Hiristiyanlara yonelik insani olan her tirli sdylem veya mesaj sunma inisiyatifinin Muslimanlarin “elinde”
olmasi gerektiginin altini cizmektedir. Burada Misliman’in diyalog agisindan iyi egitimli, iyi donanimli olmasi,
uzmanlasmis olmasi da kapsam alanindadir. Boylece dtekine bilhassa Hiristiyanlara yonelecek insan kesinlikle “uzman”
bir kisiliktir. Bu uzmanlik, pratik Hiristiyanlik bilgisi uzmanlgi olabilecegi gibi pratik birlikte yasam tecriibesine dayali bir
uzmanlik da olabilir.

Misliiman’in ayni zamanda Hiristiyanlarin anlayacadi dili bilmesi ve onu islam’in aktariimasini saglayacak bir arac olarak
kullanabilmesi gerekir. Hatta en ideali Hiristiyanlik'in temel kaynak dilleri olan Grekge, Aramice veya Latince’nin yani
sira 0 andaki glincel Avrupa dillerine (s6z gelisi ingilizce, italyanca, Fransizca veya Almanca’ya) hakim olmasidir. Bu
donanimla Masliman, ayni zamanda diyalogun ana hatlarini, projelerini gizerken daima etkin olabilmeli ve gerektiginde
kendi gorislerinin karsi tarafca da onaylanmasini saglayabilmelidir. Clink( diyalog ortaminin saglanmasinda yonelme,
Musliman kontroliinde olmali ve onun himayesinde olabilmeli ve misafir bir katilimci kimliginde olmamalidir.

Mdislimanlar, ayni zamanda dine davet konusunda ve diyalog davet iliskisini belirlemede cok gelismis olmak
zorundadirlar. Kur'an-1 Kerim, davetin boyutlarini genisleterek pek ¢ok alani kapsayacak genislikte cok boyutlu kullanir.
Oyle ki bu kelime, Allah’a yakaris,8 insanlarin hasir icin kabirlerinden ¢agrilmasi,9 isldam’a ¢agri,10 imana ¢agri,11 Allah
yoluna gagri,12 Allah’in kitabina ¢agr,13 hakikate ¢agri, 14 hayra ¢agri,15 kurtulusa ¢agri, 16 hayat kaynagina ¢agn,17
esenlige cagril8 gibi anlamlarda kullaniimistir. Burada davetin hem Mislimanlara hem de 6teki din mensuplarina
yonelik oldugunu gérmekteyiz.19 Ayrica Kuran-1 Kerim baglaminda davetin 6§t vermek (zikir),20 uyarmak (inzar),
mujdelemek (tebsir)21 ve risalet22 gibi terimlerle de yakin iliskisi vardir. Bu acidan hem dinin boyutu genis tutulmakta,
hem de -mesajin 6zl degismese de- o milletin kiiltlriine uygun mesaj saglanmaktadir. Clink{ dil, ayni zamanda bir
kaltdrin merkezinde bulunan unsurlardandir. Nitekim peygamberler, farkli kavimlere ayni mesaji géturtp ve ayni tepkiyi
almalarina ragmen asla bikip usanmadan insanlari islam dinine cagirmislardir.23 Kur’an’a gére Hz. Muhammed (a.s.m.),



sadece Araplara, Yahudilere ve Hiristiyanlara degil tiim insanlara elci24 olarak gonderilen alemlere bir rahmettir.25

Davet, ayni zamanda Muslimanlarin diyaloga bakisi hakkinda da énemli ipuclari verecektir. Nitekim bazi Mislimanlar
diyalogu, davetin bir baska sekli olarak gérme egilimindedirler. Bu Misliman tarafina gore, 6zellikle 6nceligi uzmanlar
arasindaki diyaloga vererek karsilikli teolojik meselelerin miizakere edildigi bir diyalog slrecinde, 6tekileri hikmet ve
0gltle dine davet etmek daha mimkiindr.26

Yine Kur'an-1 Kerim'deki davetin mahiyetini anlatan mezkur ayete27 dayanan bazi Mislimanlar, dinlerarasi diyalogu
dine da’vet ile 6zdeslestirme cabasi icine girebilmektedirler. Onlar igin Kur'an-1 Kerim’in ve Hz. Peygamber’in yaptig
davetin metodolojisi, dinlerarasi diyalogun isleyisine benzemektedir. Yine onlara gore davetteki “iyiligi (ma’ruf) emretme
ve kétulikten (minker) sakindirma goérevi”, ancak diyalog stirecinde daha iyi verim alinabilecek bir istir. Ma'rufu
emretmek ve miinkerden sakindirmak, zaten islam immeti icinde bir grubun yapmasi gereken gérevdir. Bu topluluk,
ayni zamanda Hiristiyanlara karsi daha hassas davranan suurlu Mislimanlardan olusmasi gereken bir grup olmak
zorundadir. Onlara gére zamanimizda bdyle bir grubun diyalog kavramindan yoksun olmasi veya bdyle bir beser iliskisini
g6z ardi etmesi kesinlikle diisiinlilemez.28 Buna dayanarak Hiristiyanlarin cogunlukta oldugu Avrupa’nin gesitli
yerlerinde yasayan Mislimanlar, daveti diyalogla 6zdes gérme egilimi tasirlar. Boyle diisinmelerinde onlarin étekini
incitmeden ikna yoluyla dine cagirma isinin diyalogla temelde ortistigini gérmeleri etkili olmustur. Clnk
Mdislimanlar, Hiristiyanlarin misyonerlik yaparken distikleri hatalara dismeme konusunda hassas
davranmaktadirlar.29

BUtln bunlara ilave olarak diyalogun farkl gorusler arasinda en iyi bir sekilde anlamayi ortaya ¢ikaracagindan davetin
bir parcasi sayilmasi gerektigini sdyleyenler de bulunmaktadir. Onlara gére diyalog davetin yerine gecemez ama iki
terim de cok yakin iliskiler icindeki iki 6nemli kavramdir.30 Mesela Hindistanli egitimci ve yazar Khurshid Ahmad, bu
gorusu savunanlarin basinda gelmektedir. O, bdyle distinen bir Misliman'in otekiyle diyaloga girmekten
kacinamayacagini ileri siirmektedir.31

Kisa adi “Rabita” olarak bilinen Misliiman Diinyasi Birligi, daha eklektik bir tavirla dinlerarasi diyalogu hem davetin bir
parcasi hem de metodu olarak gérmektedir. ClnkU bir davetgi (dai), dinlerarasi diyalog ile Allah’a davet etme isinde
daha anlamli, daha yapici ve olumlu cevaplar alinabilecedine inanacaktir.32 Bunun yaninda Mislimanlar, 6teki
insanlarla saygi ve karsilikli yardimlasma icinde olmak zorundadirlar. Bu birliktelik, hem davetin 6zi hem de dinlerarasi
diyalogun karakteriyle mikemmel bir sekilde 6rtismektedir.33

b. Ey Ehl-i Kitap

Burada “6tekinin” belirginlestirilmesi séz konusudur. Belirsiz bir éteki artik burada yoktur, aksine ilahi bir
isimlendirmeyle Misliiman’in yonelecegi ve hitapta bulunacagi karsi taraf bulunmaktadir. Misliman tiim birikimiyle bu
alani kendine hareket yeri sececek ve kendisini ona tam olarak yansitacaktir. Allah, bizzat Ehl-i Kitab'i zikrederek onlari
onemsedigini gdstermektedir. Ayni zamanda burada Hiristiyanlarin koti isimle cagrilmamalari s6z konusudur. Aksine
onlarin bildikleri, kabullendikleri bir hitap s6z konusudur. Allah bilissel olarak karsi tarafin vahiy tecribelerine
yonelmemizi de bize gdstermekte Hiristiyanlarin ilahi kaynakli bir dine sahip olmalar konusuna ilgi duymamizi
istemektedir.

Burada Mdisliman taraf icin gerekli iki dnemli isimlendirme bulunmaktadir; “Ehl-i Kitap” ve “Nasara.” Kur'an-1 Kerim'de
Hiristiyanlar, dncelikle Ehl-i Kitap kapsaminda degderlendirilmektedir. Bu kelime isim tamlamasi olup “Ehl”, aile efradi,
ahali, ehil kisi, dost gibi anlamlara gelirken, “Kitap” kelimesi ise yazi, mektup, sahife, kitap, hikim, yazgi, karar
anlamlarini ihtiva eder. Bunun yaninda “kitap” teriminin islam éncesinde vahiy anlaminda kullanildi§i iddia
edilmektedir.34

islam Hukukculari, Ehl-i Kitab’in kapsami hakkinda farkl gériislere sahiptirler; genel olarak Kur’an'in Ehl-i Kitap diye
hitap ettigi kimselerin “hikma kaldirilmis (mensuh) bir dine ve kitaba inananlar, bir peygambere inanan insanlar,
Yahudiler, Hiristiyanlar, Mecusiler olduklari” kabul edilmistir. Ancak bu tanimlardan “ilahi kitaba sahip olanlar” veya “bir
peygambere inananlar” seklindeki bir kullanim, Mislimanlari da icine alacagindan Ehl-i Kitap terimine uymamaktadir.35



imam Sehristani ise, Mecusileri ve Sabiileri de “Ehl-i Kitab’a benzeyenler”olarak tasnife dahil etmektedir.36

Cahiliyye Araplarinin, Ehl-i Kitap kelimesiyle misrik Araplar haricinde Hicaz bdlgesinde yasayan Yahudi ve Hiristiyanlari,
yani “yabanci dinler zimresini” kastettikleri anlasiimaktadir.37 Kur'an-1 Kerim zaten musriklerin “kitabin onlardan dnce

iki taifeye indirildigine inandiklarini” sdylemektedir.38 Sonucta Kuran-i1 Kerim’in Hiristiyanlari Ehl-i Kitap semsiyesi altina
almasi ve onlara hitap etmesi, onlarin kitaplarinin varligini itiraf, onlari taltif ve onlarin bazi hakikatleri tasiyabileceklerini
ima etmek anlamina gelecektir.39

Kur'an-1 Kerim “Hiristiyan” terimi yerine onlari ifade etmek icin, “Nasrani/Nasara” kelimelerini kullanmaktadir. Bu
kelimeler, Kur'an’da Hiristiyanlardan bahseden 219 ayetin sadece 13'linde ¢ogul halde “Nasara”,40 birinde ise tekil
olarak “Nasrani”41 seklinde gecmektedir. Aslinda nasrani ismini bizzat Kur'an-1 Kerim vermez. “Biz Nasranileriz
diyenler”42 ibaresi, isimlendirmenin bizzat Hiristiyanlar tarafindan yapildigini ve tasvip edildigini géstermektedir.

Nasrani/nasara kelimelerinin Arapca “na-sa-ra” (yardim etti) fiilinden geldigini séyleyenler bulunmaktadir.43 Mesela
Zamehseri'ye gore, bu isimlendirme Kur'an-1 Kerim'deki isa’ya dayanir; ¢ciinkii o, havarilerine: “Allah yolunda kimler
benim yardimcilarimdir?” diye sormus; havarileri de: “Biz Allah’in yardimcilariyiz” demislerdi.44 Zaten Yeni Ahit, isa'ya
tabi olanlarin da kendi aralarinda birbirlerine “yardimcilar” ismini vermelerine yabanci degildir.45

Yine gliniimiizde Nasara kelimesinin Yahudi cemaati icinde bir heretik veya heredoks Nasuralar (nasoraiou) veya
Naziriler adli bir harekete verilen isim oldugunu sdyleyenler vardir. Onlar, bu iki ismin de ayni akimin degisik sdylenisleri
oldugunu iddia etmektedirler. Mesela onlara gére Hz. Yahya, bir Naziri’dir. Sonucta burada isa ve taraftarlari, Yahudiler
tarafindan kendilerinden 6nce var olan Nasuralarla iliskilendirilmektedirler. Bu terim Arap yarimadasindaki Hiristiyanlar
isimlendirmek icin bdyle kullaniimis olabilir.46 Yeni Ahit'te de Nasraniler ismi Yahudilerin agzindan aktariimaktadir.
Yahudiler, Pavlus'u valiye sikayet ederken onu “Nasraniler firkasinin basi” olarak ihbar etmekteydiler.47 Ancak
“Nasira’li” terimiyle “Nazareth” kenti mi, yoksa “Nasiralilar” diye bir dinf grup mu kastedilmektedir, bu fazla acik
degildir.

Bir isim olarak isa’nin dogmus oldugu Nasira sehrine izafeten “Nasiralilar” anlamindadir.48 Béylelikle kelimeye cografik
bir anlam verilmis olunmaktadir.49 Zaten bazi ilim adamlari Yeni Ahit'te isa’ya nisbet edilen “Nazoran” sifatinin50
dogrudan dogdugu yer olan Nazereth’e isaret ettigini, dolayisiyla “Nasirali isa” demek oldugunu ileri siirmektedirler.51
Ancak Hiristiyan cevrelerde “Nasirall” sifatinin genigletilerek isa’dan baskasi veya onun taraftarlari icin de kullanildig
kaydi gérulmemektedir.52

2. Diyalogun isleyisi: Ortak ve Aykiri Noktalari Karsilikli Konusmak

Diyalog slireci ve muhtevasinin belirlendigi bu safhada hedefler de ortaya konulacaktir. Hemen belirtelim ki, insanlari bir
araya getiren ortak noktalar, onlari ayiran ise farkh noktalardir. Bu ylizden bu hassas dengenin cok iyi bir sekilde
korunarak hareket edilmesi Misliman tarafa dismektedir. Bu yizden diyaloga girecek Misliman taraf hicbir gizli
gundeme sahip olmadan tim acikligiyla kendi hedefini ortaya koyacak argiimanlara sahip oldugunu ayet-i kerime
Isiginda gosterecektir. Bunun yaninda diyalogun isleyisinde “ortak nokta kavrami” bu ylzden dinlerarasi iligkiler de
anahtar kavram hikmuindedir. Diyalog surecinde sadece olumlu noktalari konusmak da yeterli degildir. Diyalogun
karakterine uygun bir sekilde iki din mensubu arasindaki farkhliklar dile getirilip diyalog ortaminda ele alinabilir.

Bu baglamda ayet, Hiristiyan'la karsilasildiginda hem olumlu hem de olumsuz noktalarin vurgulanmasini Miislimanlara
emretmektedir.

a. Sizinle bizim aramizda ortak olan kelimeye gelin!

Mufessir Elmalill M. Hamdi Yazir, s6z konusu ayetin aslinda tiim insanlara yapilan genel bir cagri oldugunu belirtir. Ona
gére, islam’in getirdigi hidayet ve hiirriyet mesajinin ne kadar genis, ne kadar acik ve kucaklayici oldugu bu ayetle
ogretilmektedir. O, hak bir s6ziin nasil birlestirici bir 6zellikte oldugunun burada gdésterildigini de ekler. Yine ona goére bu
ayet, Ehl-i Kitap dahil tiim insanlara, “Hakk’in emri ve Allah rizasi dairesinde tim hareketlerimizi 6lcelim ve birbirimizi
rab, mevla, mutlak hiikmedici tanimayalim, kimsenin hakkina tecaviiz etmeyelim, Allah’in verdigi emirlere itaat edelim”



demektedir.53 ibn Kesir ise ayette gecen ortak kelimenin “Allah’tan baskasina kulluk etmeyelim, O’na hicbir seyi es
kosmayalim” ibaresi oldugunu belirttikten sonra bu ortak kelimenin aslinda tim peygamberlerin insanlari ¢agirdigi seyin
kendisi oldugunu agiklamaktadir.54

Mislimanlarin Ehl-i Kitab'a yaklasiminda 6ne ¢ikan ortak paydanin, aslinda monoteist ilah inancina sahip (¢ buyuk dinin
ortak noktalari oldugu da ileri strilebilir. Nitekim bu ortak payda, Allah inanci, ahiret inanci, peygamberlik inanci, melek
inanci ve ibrahim peygamberin sahsi tavir ve davranislarini kapsayabilir. Ancak ona gére Kur'an-1 Kerim'in “gelin ortak
noktada birleselim” gagrisi kesinlikle bir pazarlik degildir. Aksine bu mesaj, bir tir segenek sunmaktir.55

Kur'an-1 Kerim baglaminda Hiristiyanlarla ortak noktalarimiz genel olarak teolojik degerdedir. Hz isa, Hz. Meryem, -farkli
algilanmasina ragmen- tek tanri inanci gibi konularin yani sira Kur'an-1 Kerim'de zikredilen Hiristiyanlarla ilgili olumlu
imajlardir.

Kur'an baglaminda Hiristiyanlar, Yahudilere nispeten daha olumlu tavra sahiptirler. Zaten onlar hakkinda olumlu
ayetlerin bulunmasi, genel olarak Misliman-Hiristiyan iliskilerine 6zel olarak ise iki din mensuplari arasindaki diyaloga
yapicl yonde katki saglamaktadir. Zaten bazi diyalog toplantilari, ya olumsuz referanslari paranteze almakta veya onlari
uzmanlar diyalogunda ¢6ziilmesi gereken problemler olarak gérme egilimine girmektedir.56

Kur'an-1 Kerim'e gore, Mislimanlara (inananlara) sefkat (mevedde) bakimindan en yakin olarak “biz Hiristiyanlariz
(nasara)” diyenlerdir. Bunun sebebini, iclerindeki ruhbanlarin bulunmasina ve onlarin blyklik taslamamalarina
baglamaktadir.57 Nesefi, Hiristiyanlardaki bu sefkatin sebebini arastirirken, ruhban sinifindaki tevazuun siradan
Hiristiyanlara yansimis olabilecedi sonucuna varmaktadir.58 ibn Kesir ise ayette gecen Hiristiyanlarin Habesistan’dan
Medine'ye gelen, aralarinda kesis ve rahiplerin de bulundugu bir heyet oldugunu séyler. O, Hiristiyanlarin Misliimanlara
ve islam’a bu olumlu tavri gésterebileceklerini, bunun da kalplerindeki duygulardan ileri geldigini; zira onlarin kitabinda
“sag yanagina bir tokat atana, sol yanagi cevir”59 diye yazdigini, hatta dinlerinde de savasin mesru olmadigini60
anlatmaktadir.61

Yine Allah’a ve ahirete inanan, salih amel isleyen Hiristiyanlar, “Rablerinden” mukafat g6recekler, asla hiizin ve korku
yasamayacaklardir.62 ibn Kesir'e gére bu ayetin kapsami, gecmis milletlerden iyi davrananlara samil olup onlardan itaat
eden kimselere Allah mukafat verecektir; ancak ona gére sadece Hz. Muhammed'e tabi olanlara ebedi saadet vardir.
Bdylece, Hz. Muhammed’e gelene kadar Musa veya isa’ya tabi olmalari makbul idi, ama artik Hz. Peygamber’e tabi
olmayanlar helak olacaklardir. O ylizden Hiristiyanlar, yalnizca Hz. Muhammed'in peygamberligine uyduklar takdirde
kurtulusa ereceklerdir.63 Zaten Kur'an-1 Kerim’e gére eder Ehl-i Kitap iman edip Allah’tan korksalar, Allah da onlarin
gunahlarini értlp Cennetine koyardi ve bdylece onlarin kurtulmalari gerceklesebilirdi.64 Boyle bir iman durumunda
onlar, zaten ilahi emirleri yerine getirmis ve Hz. Peygamber’e iman etmis olacaklardi.65

Ehl-i Kitap'tan bazisi, Allah’a, ve Kur'an’a kendilerine indirilen kadar gonilden inanir. Onlar, az bir para karsiliginda
Allah’in ayetlerini satmazlar, Allah da onlara mikafat verecektir.66 Bu ayetin Habesli Necasi icin cenaze namazi kilan Hz.
Peygamberin bu davranisini gekemeyen minafiklara cevap olarak nazil oldugunu sdyleyen alimler vardir.67

Kur'an-1 Kerim’de ruhbanlar konusunda da oldukca olumlu yaklasim gézlerden kacmaz; “Arkalarindan Meryem oglu isa’y
génderdik ve ona incil'i verdik. Kendisine uyanlarin kalplerine bir sefkat ve merhamet ihsan ettik. Bir de ruhbanlik icat
ettiler ki, biz onu, lzerlerine farz kilmamistik. Ancak Allah’in rizasini aramak icin yaptilar, sonra da geregi gibi riayet
edemediler. Biz de iclerinden iman etmis olanlara miikafat verdik. Coklari ise yoldan ¢ikmis fasiklardir.”68 ibn Kesir,
burada kalplerine sefkat ve merhamet ihsan edilenlerin batin Hiristiyanlar olarak anlasiimamasini, bunlarin sadece Hz.
isa’ya iman eden havarileri kapsadigini belirtir.69 Elmalili M. Hamdi Yazir ise ruhbanligin olusumuna tarihsel olarak
yaklasmaktadir: O, isa’dan sonra zalimlerle yapilan savaslarda iman edenlerin agir kayiplar verdigini, kacip
kurtulabilenlerin ise daglardaki magaralara siginip kendilerini samimi bir sekilde ibadete verdiklerini béylece ruhbanhgin
ortaya ciktigini belirtir.70

Yine Hiristiyanlarin arasindaki “iyi insanlar” ve onlarin “iyilikleri” inkar edilmez.71 Kur'an-i1 Kerim bdylece Hiristiyanlari
toptan reddetmez; “Onlarin hepsi bir degildir. Kitap ehli icinde geceleyin ayakta durup Allah’in ayetlerini okuyarak



secdeye kapanan bir topluluk da vardir. Onlar, Allah’a ve ahiret gliniine inanir, iyiligi emreder, kétilikten men ederler;
hayir islerine kosusurlar. iste onlar iyilerdendir.”72 Bu ayetin Habesli, Necranl ve Rumlardan olusan bir grup Hiristiyan
hakkinda indigine dair rivayet bulunmaktadir.73 ibn Kesir'e gore bu ayet tescil etmistir ki, kinanan Ehl-i Kitap mensuplari
oldugu gibi aralarinda iman eden, Allah’in emrini yerine getiren, Hz. Peygamber’e uyan ve dogru olanlar da
bulunmaktadir.74

Yine onlarin cogu kéti isler yapsa da aralarindaki mutedil (muktasid) bir zimre de reddedilmez.75 Elmalili Hamdi Yazir,
ayette gecen (muktasid) kelimesine “6lcili olan” anlami vermektedir.76 Zaten Ehl-i Kitap icinden bir zimreye ylkler
dolusu emanet birakilsa onu tam olarak geri dderler.77 Bu insanlar, kendi dinleri icinde adaletli, dogru olan kimseler olup
Hz. Peygamber’e iman etmeseler de inat ve kizginhigi bulunmayan, 6lclll, tarafsiz olan insanlardir.78

Hiristiyanlardan Allah’a ve ahirete iman edip salih amel isleyenler, miminler gibi korku duymayacak,
huzunlenmeyeceklerdir.79 Yine Ehl-i Kitab'in icinde Hz. Muhammed’e indirilenlere sevinen bir grup insan da inkar
edilmez.80 ilk dénem siret yazari ibn ishak, bu ayetin Cafer b. Ebi Talib ile birlikte Medine’ye gelen bir grup Habesistanli
Hiristiyan’in iman edip islam’a girdikten sonra Kur’an-1 Kerim'i dinlemeleri ve duygulanip aglamalari Gzerine nazil
oldugunu nakletmektedir.81

Bunun yaninda Hz. Muhammed’in Yahudilere sert tavrina nispeten Hiristiyanlara tavri daha yumusaktir. Mesela O, Mekke
déneminde kendi taraftarlarini Habesistan’a gonderecek kadar onlara gliven duymus, hatta Hiristiyan Necran heyetine
ibadet icin kendi mescidini acacak kadar yakin davranmisti. Yine Hz. Peygamber, Hiristiyanlari, Ehl-i Zimme (korunma
altindaki topluluk) kapsaminda kabul etmis ve bazen bu terimi Allah’a ve bazen de kendisine nispetle “Zimmeti’l-Allah”
veya “Zimmetl'r-Resul” seklinde kullanmis, béylece onlarin Allah’in ve kendi himayesinin altinda olduklarini géstermek
istemisti.82 Yine Hz. Muhammed (a.s.m.), cizye vermesi sartiyla Muslimanlarin topraklarinda yasamasina izin verilen bir
zimmiyi haksiz yere canina kastedecek birinin Cennet kokusunu bile alamayacagini ihtar etmektedir.83 Hz. Omer bile
0lim doésegindeyken Kitap ehlinden olan zimmilere verilen taahhitlerin yerine getirilmesini, onlarin haklarinin
korunmasini ve ancak glcleri yettigi oranda onlardan cizye alinmasini vasiyet etmisti.84

b. Allah’tan baska mabud tanimayalim, O’na hicbir ortak kosmayalim, birimiz bir digerimiz de Allah’tan baska rabler
edinmesin!

Diyalog ortaminda taraflar sadece ortak ve benzer noktalari ele almazlar. Her iki taraf diyaloga uygun bir hareket tarzi
benimseyerek farkli noktalari da tartisabilirler. ClnkU farkliliklar gizlemek (Truva atina gizlenmis fikirlere sahip olarak)
karsi tarafi tedirgin edebilecek, korkutacak, belki de diyalogun kesilmesine yol acacaktir. Kur'an, karsi tarafin olumsuz
yonlerini sdylerken bile Ggiincl cogul sahis kullanarak onlarin olumsuzluklarini sdylemekte ve Mislimanlar icin érnek

olmaktadir.

Kur'an’in Hiristiyanlara yonelik olumsuz ayetlerine baktigimizda aslinda her iki din arasindaki temel farklliklarin
belirginlestigini gérmemiz mimkindir. Soyle ki Kur'an-1 Kerim, Hiristiyanlik’in (izerine bina edildigi temel 6greti olarak
isa’nin Tanri (veya Tanri oglu) olusuna kesinlikle karsi cikmaktadir: Hiristiyanlar, “Rahman85 cocuk edindi”,86 “Allah, isa
Mesih'dir” diyerek87 ve “Allah, Gclin tclnclsidir” demekle kafir olmuslardir.88 Bunlar, gokleri catlatacak, yerleri
yaracak ve daglar yikacak derecede cirkin sey89 ve onlarin agizlarinda geveledikleri sézden baska bir sey degildir.90
Aksine Kur'an-1 Kerim’'de isa’nin tam insan olusuna vurgu vardir: Allah, isa’yi, annesini ve yery(iziinde bulunanlari
oldiirmek istese Allah’a karsi kimin elinden bir sey gelecektir.91 Mifessirlere gére bu ayet ile Allah, dogan ve 6len birinin
kesinlikle ilah olamayacagini haber vermektedir.92 Miifessirlerden ibn Kesir, biitiin bunlardan sonra tiim Hiristiyan
mezheplerinin kafir oldugu sonucuna varir.93

Aslinda Kur'an-1 Kerim’de Allah, Hz. isa’ya kendisini Tanri edinmelerini insanlara emredip emretmedigini bizzat sormakta
ve karsiliginda isa ise bdyle bir sey emretmedigini ikrar etmektedir.94 Bu géstermektedir ki isa, tevhit inancindan baska
bir inan¢ getirmemis ve Hiristiyanlarin isa hakkindaki inanclari, sonradan bu dine ilave edilmistir.95

Hiristiyanlarin éteki bazi inanclari da tenkit edilir: Onlar, isa’yi ve rahiplerini Allah’in disinda rabler edinmislerdir. Halbuki
onlar, tek bir ilaha tapmalar konusunda emrolunmuslardi.96 Onlarin din adamlarini rab edinmeleri, rahiplerin bir seyi



helal veya haram kilmalarindan ileri gelmektedir.97

Kur'an-1 Kerim'e gore yine rahiplerin codu, insanlarin mallarini haksiz yere yerler ve insanlari Allah’in yolundan cevirirler.
Kiyamette topladiklar servetleri Cehennem atesinde kizdirilacak ve onlarin alinlari, yanlari ve sirtlari daglanacaktir.98
Onlar mesru olmayanlarla halkin mallarini, paralarini aliyor, haklari olmadigi halde onlardan yararlaniyor, servet
yigiyorlar. Ustelik onlar insanlari dogru dinden cevirmeye calismaktadirlar.99

Hiristiyanlar, dinlerinde asiriya gitmektedirler, oysa Allah hakkinda dogru konusmaliydilar.100 Onlarin asiri gitmeleri
Allah’in génderdigi bir peygamberi niibivvet makamindan ilah makamina gikarmalarindan ve bu konuda sapikliga
dismus 6nderleri takip etmelerinden dolayidir.101

Kur'an-1 Kerim’e gore Allah, Ehl-i Kitap'tan “insanlardan aciklayacaksiniz, gizlemeyeceksiniz” diye ahit almasina ragmen,
incil’i arkalarina atip az bir deger karsiliginda onu degistirmislerdir.102 incil sahipleri Allah’in indirdigiyle
hukmetmelidirler. Hikmetmedikleri takdirde yoldan ¢ikmis sayilacaklardir.103

Bdylece Miislimanlara gére Hiristiyanlara diisen isa’dan sonra gelen Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
etmeleridir.104 Kur'an-1 Kerim de bu konuya isik tutmaktadir; ona gére Ehl-i Kitap, kendilerine indirilen Tevrat, incil ve
kendilerine indirilenle amel etmedikleri miiddetce hicbir sey Gizerine degillerdir. Kur'an, onlarin pek cogunun azginligini
ve kifrin artirmaktadir.105 Kadi Beydavi'ye gore bu ayetle birlikte Hz. Muhammed’'e iman etmeyenlerin bir temel

Uzerine olmadigi acikca gosterilmektedir.106 Zaten Kur'an'a gore “kendilerine kitaptan verilmis olanlar”dan bir grup,
Kur'an aralarinda hiikiim versin diye cagrildiklarinda yliz cevirmektedirler.107

Onlar, Muslimanlara, “Sadece Yahudi veya Hiristiyan olanlar Cennete girecekler” derler; ancak bu onlarin kuruntusudur.
Onlar, dogru soylemezler.108 Yine Yahudiler, “Hiristiyanlar bir temel (izerine degillerdir”, Hiristiyanlar da “Yahudiler bir
temel Uizerine degillerdir” derler. Onlar bilmeyenlerdir. Allah, kiyamet glini ihtilaf ettikleri konuda son noktay!
koyacaktir.109 ibn Kesir, Necranli Hiristiyanlar ile Yahudiler arasinda gecen, Hz. Peygamber’in huzurunda birbirlerini bir
temel Gzerine olmamakla sucladiklari bir minakasayi nakletmektedir.110

Yine onlar, “Allah’in ogullaril1l ve sevgilileriyiz"112 diye iddia ederek 6vindirler. Halbuki Allah giinah islediklerinden
dolayi onlara azap etmektedir.113 Hatta onlar, ibrahim’in Yahudi veya Hiristiyan oldugu konusunda tartismaya
girmislerdir. Halbuki Tevrat ve incil ondan sonra inmistir.114 O, ne Yahudi ne Hiristiyan ne de bir misrik idi, 0 dosdogru
(hanif) bir Mlsliman’di.115 Taberi'ye gbre burada hem Yahudilerin ve Hiristiyanlarin iddialarinin reddi hem de Hz.
ibrahim’in temize cikarilmasi vardir.116

Kur'an-1 Kerim'de Hiristiyanlarin Misliimanlara tavri da tenkit edilir: Ehl-i Kitap'tan olan kafirler, Allah’in Mislimanlara
hayir indirmesinill7 istemez, aksine kiskanclik icinde onlarin imandan dénUp kifre girmelerini, 118 sapitmalarini119
dilerler. Halbuki asil sapanlar, onlardir.120 Onlar Mislimanlarin, Hz. Peygamber'in faziletini ve onun Tevrat'ta zikredilen
sifatlarini bildiklerinden sirf hasetlerinden dolayr Mislimanlara karsi bu kasitli hareketleri yaparlar.121 Ayni zamanda
onlar, Kur'an-1 Kerim'i ve Hz. Muhammed'i bile bile inkar ederler.122 Eger inkarda israr ederlerse onlara lanet
edilecektir.123

Yine Hiristiyanlar kendi dinlerine uymadikca Muslimanlardan memnun kalmazlar. O ytzden, onlari dost edinen onlardan
sayilirlar.124 Burada Kuran-i Kerim, Muslimanlari sosyolojik anlamda inanctan uzaklasip baskalasmaya karsi
uyarmaktadir.125 Bunlara ilave olarak Hiristiyanlar, islam dinini oyuncak gibi eglence edindiklerinden kafirdirler.
MislUmanlar, onlar dost edinmemelidirler. Clinkl Allah, zalimleri hidayete erdirmez.126 Bu ylizden Mislimanlar,
kendilerine kitap verildigi halde, Allah’a ve ahirete inanmayan, Allah’in ve Resul’liniin haram ettigini haram tanimayan
ve hak dini, din edinmeyenlerle kicullp cizye verinceye kadar savasmalidirlar.127 Bu ayet, Hiristiyanlara en sert
yaklasan Kur'an referansi sayilabilir.

Ehl-i Kitap'tan bir grup, inananlara indirilen Kur'an'a sabahleyin inanip aksam Uzeri, inkar ederek onlari sasirtmak ve
dinlerinden ¢evirmek isteyen art niyetli kimselerdir.128 Onlar, dinlerinde haksiz yere asiriliklar yapmakta 6nceden
sapmis olan birgok kimseyi de saptirmis bir topluluga uymaktadirlar.129



Sonug olarak Kur'an-1 Kerim, genel olarak Hiristiyanlarin Mesih 6gretisini, kutsal kitap 6gretisini, runban ve kilise
ogretisini hatta onlarin 6teki din mensuplari hakkindaki yaklasimlarini elestirmektedir. Ancak O, bununla birlikte Tanr’ya
duskanlikleri ve dindar sahsiyetleri ve Mislimanlara sevgice en yakin olmalari gibi konularda onlara oldukca olumlu
yaklasmaktadir.130 Kur'an-i1 Kerim'in Hiristiyanlara yaklasiminda gorilen bu cift tarafli durum, Hiristiyanlarca muglaklik
olarak kabul edilebilse de131 aslinda Mislimanlarin Hiristiyanlar hakkinda farkl anlayislar gelistirmesine yardimci
olabilecek zenginliktedir.

Hugh Goddard’a gére bu yaklagimlariyla Kur'an-1 Kerim, Yahudilerle birlikte Hiristiyanlari da genel vahiy alani disinda
gérmedigini gostermektedir.132 Aslinda burada goz ardi edilmemesi gereken 6nemli bir nokta da Kur'an’in Mislimanlar
gibi Hiristiyanlara da dogrudan hitap etmesi, boylece onlarin varliklarini de facto kabul etmesidir. Dahasi Kur'an-i1 Kerim,
genel olarak Mlslimanlarin disindakilerden bahsederken dislayici bir tavirla “gayr-1 Mislim” terimini kullanmaz Hatta
onlari asagilayici isimlendirmelerde de bulunmaz. O, gerek dogrudan Hiristiyanlara hitap ederek, onlara karsi dislayici
degil, kucaklayici oldugunu gostermektedir.

Muslimanlarin Hiristiyan imajlarini olumsuz yonde etkileyen bir diger faktér de XVIII. asirdan itibaren Mislimanlar ve
islam konusunda uzmanlasan sarkiyatcilar ve sarkiyat zihniyetidir; onlarin islam hakkindaki ényargilari, kasitl bilgi
tahrifleri, hatta Mislimanlarin kendi inanclarini yanlis anlamasina yénlendirici arastirmalar yapmalari veya Mislimanlari
islam’dan uzaklastirici faaliyetlere girmeleri veya bu izlenimi vermeleri, Mislimanlarin Hiristiyanlar hakkindaki
disincelerini olumsuz etkilemistir.133

3. Eger bundan y(z gevirirlerse- deyin ki: Sahit olun biz muhakkak ki ona teslim olanlariz: (Diyalogun Kesilmesi)

Burada temel iki yon bulunmaktadir; Hiristiyanlar yUz cevirip gidinceye kadar strecin devam etmesi ile karsilasmanin
kesilmesi aninda verilecek Misliman davranisi. Burada karsilasmanin kesilmesi kesinlikle Musliman eliyle olmayacaktir
ve bu kopukluk aninda Miisliiman’a diisen sadece iman sahadetinde bulunmanin géniil huzuruyla dolmaktir. imanini
kars! tarafa gosterdigi ve Allah katinda davet yikimlGlugina yerine getirdigi icin mutlu ve mesrur bir sekilde Allah’a
hamd edebilmelidir. Burada Misliman kesinlikle diger taraf inanmadigi igin siddet uygulamamalidir.

Sonug

Dinlerarasi diyalog, modern cagin meydan okuyucu cogulcu toplumlarinin en énemli karsilasmasi olarak gerilimli, bir o
kadar da insana ait bir birliktelik halidir. insanlar daha énce tarih boyunca bu gerilimli karsilasmalari, kanli savaslarla,
acimasiz polemiklerle veya Ustin tarafin himayesinde ve onun belirledigi kurallar dahilinde barisgil ortamlarda yasayarak
tecribe etmislerdi.

islam’in genel olarak éteki din mensuplarina 6zel olarak Yahudi ve Hiristiyan topluluklara yénelik bakisi kucaklayici
karakterdedir. Mislimanlar, 6tekilerde bulunan iyi ve glizel olan seyleri fitrata uygun kabul edip benimseyebilmekte ve
bu iyilikleri sahiplenebilmektedirler.

Al-i imran Suresi, 64. ayet MUsliimanlarin, Ehl-i Kitap ile yani Yahudi veya Hiristiyan gruplarla karsilastiginda nasil bir
ortamin icine girmesi gerektigini acik bir dille bizlere gostermektedir. Ayet, ayni zamanda 6tekiyle karsilasma anindaki
meydan okuyuculugun ve gerilimli duruslarin fark edilmesini sergileyecek bir yapida olup sirasiyla iki din mensubu
arasindaki yakinlasmaya hazirliklari, strec icinde ele alinmasi gereken ortak ve farkli noktalarla ilgili cesitli konularin
sunumunu ve karsilasmanin bitmesi durumunda Misliman’a disen genel tavr belirlemektedir.

Bu ayet, ayni zamanda Allah Kelami Nazm-i Celil’in kesinlikle diinya hayatinin her alanina indirgenmesini, yasanmasini,
hissedilmesini, uygulanmasini acik bir dille Misliman’in bilincine yansitmaktadir.
Oz

Dinlerarasi isbirlikleri ve yakinlasmalar, her gecen giin kendini daha fazla hissettiren modern cagimizdaki dindarlari
yakindan ilgilendiren hayati bir konudur. Ginimiz modern toplumlari farkli irk ve dinlere mensup olsalar da her alanda
diyalog sireclerini isletmektedirler. Bundan dolayi dinler arasindaki saglikli isbirlikleri ve yakinlasmalarin en énemli



hedefi, cogulcu bir toplulukta dogru bir sekilde kendi inancini yasayabilmek ve baskasinin da baris ortaminda
yasamasina izin vermektir.

Diger din mensuplarina nispeten 1960°larin basinda diyalogu modern bir dinlerarasi karsilasma tiri olarak dindarlarin
glindemine sokan Hiristiyanlarla birlikte Mislimanlar da son yirmi yildir yogun bir sekilde diyalog karsilasmalari
yasamaktadirlar.

islam’in genel olarak 6teki din mensuplarina 6zel olarak Yahudi ve Hiristiyan topluluklara yénelik bakisi kucaklayici
karakterdedir. MlUslimanlar, 6tekilerde bulunan iyi ve glizel olan seyleri fitrata uygun kabul edip benimseyebilmekte ve
bu iyilikleri sahiplenebilmektedirler.

Bu makalenin amaci, genel diyalog tanimi ve islam’in diger din mensuplarini kucaklayici bakisi ile Al-i imran 64. ayet
baglaminda Misliman -Hiristiyan diyalog karsilasmasina pratik bir yaklasim sunmaktan ibarettir.

Anahtar Kelimeler: Diyalog, dinlerarasi diyalog, Kur'an-1 Kerim, Ehl-i Kitap, MUsliman, Hiristiyan
Abstract

The inter-religious cooperation and approaches seem to be a vital subject for the pious persons in this modern era.
Today, the modern societies even though they belong to different races and religions run dialog processes in many
subjects. Thus, the most important aim of the vigorous cooperation and approaches inter religions may be mentioned as
to be able to live according to their own religion in a pluralist society and to allow others living in the peaceful
conditions.

Along with the Christians who brought dialog to the agenda of religious people as a modern type of inter-religious
encounter at the beginning of 1960s, the Muslims survived oft dialogue encounters in the last twenty years.

The view of the Islam upon the believers on the other religions, generally and on Jewish and Christian communities,
specifically is embracing. Muslims can accept and appropriate the good and beautiful things of other religions as being
in harmony with the nature of creation.

This article purposes to make a general definition of dialogue and to offer a practical approach for the Muslim-Christian
dialogue encounter in the context of the 64th verse of Al-i Imran and of the Islam’s embracing view of the believers of
other religions.

Key Words: Dialog, inter-religious dialog, Qur'an, People of Book, Muslim, Christian
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