“Melekleri Asma ya da Hayvanlardan Asagi Dusme
Kiskacindaki” insan

insan nedir, mahiyeti nasildir, maksadi ne olmalidir? Bu soru, kdrpecik bir dimagda merak sadedindedir. Akil, kemal

kazandikca derinlesir, ristliine ermis bir insan aklinin ise en temel sorusu haline gelir.Bu soru hemen cevap bekler,
geciktirilemez ve asla gecistirilemez. Clnki her insan icin en degerli olan sey, kendi varligidir; yok sayilmaya
katlanamaz. Ebedi bir yoklugu, anlamsizligi insan ruhu kaldirmaz. Hicbir insan sonsuz bir yalnizliga tahammil edemez.
Ve her insan anlamli olmak ister; hicbir degeri tanimama, degerli olmaya glic yetirememis olmanin bir telafisi; insanin bir
duygusunun diger duygusundan bir intikam alma girisimidir. Ya da insan akli, “sen varsan 6lim yok, 6lim varsa sen
yoksun” diye bir cerbezeyle ruhunun en derin noktalarinda yankilanan sesi susturmaya calisir. lyi de, ben varsam, nasil
disinmeyecedim? Hilasa, her dlsince, her din, her ahlak sistemi, her insan “kimsin, necisin, nereye gidiyorsun”
sorusuna kendince bir cevap uretir. Yasamin kendisi budur. Sesli olarak ifade edilsin veya edilmesin, insan surekli tercih
yapmakta ve tercihlerini bir gerekceye baglamaktadir. insan temasa eden bir varlik oldugu kadar, “ameli” bir varliktir.
insan kendisini ve cevresini bir amel (is) ile degistirir. Ne var ki, her insan akl bir noktadan sonra su soruyla karsi karsiya
kalr: “BUtin bunlar niye?” Kur'an-1 Kerim ve onun bu asirdaki en parlak tefsiri olan Risale-i Nur isiginda bu sorulara
yaklastigimizda, aklimizin nurlandigi kalbimizin acildigi élciide, insanin anlam haritasini kesfetme imkanina kavusabiliriz.

insanin fitrat meselesinden baslamak gerekirse, yaratiimislarda sadece insan ahlaki fail olabilir. Bu diisiince bizi insanin
fitratini incelemeye gétirir. insanin fitrati meselesi en basta ahlaki degerlendirme bakimindan énem arz etmektedir.
insan, fitrati itibariyle nasil bir mahiyet arz eder? insan nasil bir varliktir? Hiristiyanlikta (ya da Hiristiyan inancinda) insan
“ilk gtinah” anlayisina bagli olarak “diismus” bir varliktir. islam dini, “ilk glinah” (pechee original) fikrine muhaliftir.

Kur'an’da acik bir sekilde “bir kimsenin baska birinin giinahindan sorumlu olmadigi” (Enam:6; isra:17) belirtiimektedir.
Aslinda, Kur'an, insanin ahlaken hem iyilige hem de kétllige meyyal yaratildigini (nétr bir fitrat tasidigini) ama,
yaratilista hayir esas alindigindan insani “ideal” olarak tanimlamaktadir. Ama; onun cahil, nankér olabilecegini de
belirtmektedir. insanin bu cift yéne meyyalligi cogu zaman, ayetlerde ardarda zikredilmekte, sayet bu nokta
anlasilamazsa sanki bir celiski varmis gibi bazi insanlari tereddide sevk etmektedir. Gercekten, Kur'an-1 Kerim'in bir
ayetinde insanin “ahsen-i takvim” (izerine yaratildigi anlatiirken hemen ardindaki ayette ayni insanin “esfel-i safilin"e
(asagilarin asagisina) disecegine isaret edilmektedir. Esyanin isimlerini bilerek, meleklere “subhaneke la ilme lena illa
ma allemtena” dedirten ayni insan, bir baska ayette “zalimen cehula” olarak da tavsif edilmektedir. Bir ayette, “Leyse
li'l insanu illa ma sa’a”: (insan icin yalniz calistigi vardir) (Necm:39) denilerek calisma tesvik edilirken; baska bir ayette
(mealen): “O gin ne mal ve ne de evlattan fayda vardir, ancak temiz bir kalp mustesna”(Suara: 89) denilmektedir.

Duygularina bir sinir konulmayan insandan “sirat-1 muistakim” tzerine olmasi istenmektedir. Sirat-1 mistakim (dosdogru


https://www.sorularlasaidnursi.com/melekleri-asma-ya-da-hayvanlardan-asagi-dusme-kiskacindaki-insan/
https://www.sorularlasaidnursi.com/melekleri-asma-ya-da-hayvanlardan-asagi-dusme-kiskacindaki-insan/

yol) bu yiizden “bicak sirti” bir dengedir. iste Kur'an-1 Kerim, insani bu zor dengede tutacak ikaz ve uyarilari sik sik
tekrarlamaktadir. Bu hikmet anlasiimadigindan, pek ¢ok yerli diisiinir ve pek ¢cok mistesrik Kur'an'in insan icin net bir
tablo orta koymadigini disundrler. Ancak ve ancak sathi bir nazar, insani béyle bir sonuca gétirebilir. Peki, insanin
dogasl! “net bir tablo” arz ediyor mu? Elbette ki hayir. O halde Kur'an'in yukarida degindigimiz tergib-terhib (tesvik-ikaz)
metodu mahza hikmettir.

insan, hayvanla melek arasinda orta bir mertebede yaratilmistir. Kaba hayvani icgiidiilerle meleki temayiiller stirekli
catisma, yarisma halindedir. insanin fiziksel-ruhsal mevcudiyeti bitkisel 6zellikler, hayvani nitelikler ve meleki hasletler
arasinda bélinmistir. insan beslenmesi ve Giremesi bakimindan bitkiyi, his ve hareket etmesi bakimindan hayvan,
suklr ve hamdiyla da melekleri andirir. Batln bunlarin 6tesinde ve lzerinde insanin asil hususiyeti ve yaratilis sebebi
akil ve hakikatleri idrak glciduir. Stkar, tefekkir, ahlaki yasam olmadidi takdirde insan hayvan dlzeyine iner; hatta
daha asag@ilara. Clink( akil sermayesine sahip insan kaba i¢-gtdulere sahip hayvan misali “bu diinyaya nicin geldigi, ne
yapacagini, vazifesinin ne oldugunu” bilmiyorsa bliylik bir sermayeyi tabiri caizse hovardaca kullanarak batirip iflas
etmis olmaktadir. Hayvan icin ne bdyle bir problem ve ne de bdyle bir kayip vardir. Zira-akil gibi-bir sermayeye sahip
olmadigindan, kaybedecek fazla bir seyi olmamaktadir. Demek oluyor ki, ibadet, sikir ve “ahlaki hayat” insaninin
hayvanilikten kurtulma receteleridir.

Teknik bilgiye dayal bir maharetle havada uc¢sa da kuslar kadar stzilemeyen, denizlerin altina dalsa da baliklar kadar
mukavemet gosteremeyen insan oglunun, hayvanlari ancak meleki duygulari ve ézellikleriyle gecme sansi vardir. Bal
yapma kabiliyeti sineklerden bir tirt “an”; tirli nagmelerle sakima, kuslardan bir tiri “bulbil” derecesine yUkselttigi
gibi, arinin yaptigi bal tefekkir eyleme ya da bu harika gidayi yedikten sonra siikretme insanlardan bir insani mimin
kiymetine yukselmektedir. Bu kiymet silsilesi menfi olarak duslndlirse; sikretmeyen bir insan bir aridan, faraza bal
yapmayan bir ari da bir sinekten kiymetce daha asagi diizeydedir. Kiymetin tiiketmeyle orantili olmadigini izaha gerek
yoktur. Hayvanlarin pek cogu insandan daha fazla bir miktari istihlak ederler. Kaldi ki, Bedilizzaman’in da belirttigi gibi,
insaninin akli dinn elemlerini ve yarinin endiselerini bugline tasiyarak insanin halihazirdaki lezzetine zehir katmaktadir.
Bedilizzaman, insan psikolojisinin igine girdigi bu girdabi Mesnevi-i Nuriye'de soyle desifre etmektedir : “Aya gormiyor
musun ki, bir adamin ctz'i bir emirden meyus olmasi ve vehmi bir emelden Umidi kesilmesi ve ehemmiyetsiz bir isten
inkisar-1 hayale ugramasi sebebiyle tatli hayaller ona acilasiyor, sirin vaziyetler onu tazip ediyor, diinya ona dar geliyor,
zindan oluyor.” (Mesnevi-i Nuriye, s. 29) Ustelik, bly(k isler basarmak icin yaratilan, kendisine akil gibi bir “nur”
verilerek diinyaya génderilen insanin émrii pek cok hayvaninkinden daha azdir. Ne garip tecelli degil mi? insan diinyaya
bir kez gelmektedir, yaratanina “tek perdelik” bir hayat sunacaktir. Su halde hakikat tektir: “insanin hayati ancak
dosdogru yasamaya yetecek kadardir.”

Meselenin bir de esma boyutu var. insandan gayri varliklar derece derece esmaya ayna olurlar ama hicbir zaman-tabir
yerindeyse-“aynaya bakma”(Allah’in isimlerini temasa) sanslari yoktur. insan hem esmaya mazhar (parlak bir ayna) hem
de su kitab-1 kebir-i kainattaki cesitli aynalarda yansiyan Allah’in isimlerinin okuyucusudur/okuyucusu olmak
durumundadir. Yoksa, yasamak icin tiiketmek durumunda olan insan asgari diizeyde tiiketse, yese-i¢se bile yine de
esmanin tecellisinin devami bakimindan bir nispetsizlik dogacaktir. Séyle bir 6rnek aydinlatici olacaktir. Mesela, mugaddi
bir gida olan bir petek balda ve kérpecik bir kuzuda Cenab-1 Allah’in ¢esitli isimleri tecelli etmektedir. Bal tiketilmedikge,
kuzu kesilmedigi muddetce, esmanin muhtesem pariltisi devam etmektedir. Cenab-I Allah, insana ancak sukur
karsiliginda kendi isimlerinin tecellilerine son verme yetkisini, imtiyazini vermektedir. Tabiri caizse, denklemin bir
tarafinda esmanin tecellisi, diger tarafta tefekkir ve slklr vardir. Mesela, arinin yaptigi bal yiyen, kérpecik bir kuzuyu
kesen insan, esmanin bunlar tzerindeki tecellisine de son vermektedir. Yani denklemin bir tarafi eksilmektedir. Sayet;
alirken, satarken, yerken, igerken Allah’in adi anilmazsa, bunlar Gzerinde hakkiyla tefekkur yapilip, stikredilmezse-tabiri
caizse-kainattaki killi mana/anlam dengesi bozulmaktadir. Su halde insan, en az tecellisine son verdigi isimler
keyfiyetinde kulli bir siikiirde bulunmalidir ki, denge esitlenmis olsun. Bilindigi gibi “kifur” kelime anlamiyla 6rtmek,
gormemek, perdelemek demektir. Kiifran-1 nimet eden bir insan, Allah’in isimlerinin tecellisini gérmezlikten gelmekte,
diger yandan yasami boyunca siirekli olarak cevresindeki esyayi tasarruf etme mecburiyetiyle-adete yok ettigi esma
cilvesi kadar-bir cinayet islemektedir.

insana, akil verilmistir. Sanki insan, en basta aklini ve sair cihazatini ariyeten (dding olarak) Allah’tan almakta, bunlari



sikir ve ahlaki bir hayat yolunda kullanarak biyik bir kar elde etmektedir. Kur'an-1 Kerim’'in pek cok yerinde kulun
yapacadi eylemlerin karsili§i ticari bir faaliyet tesbihiyle anlatilmaktadir. (islamiyet’in ticari faaliyeti kétileyerek
Mislimanlari geri biraktigi iddiasinda bulunanlar, Kur'an'i bir de bu gézle okusalar, herhalde, kanaatlerini cabucak
degistirirlerdi; Montesquieu’den beri gelen bu olumsuz rivayeti sorgulama cesaretleri varsa tabi!) Mal ve nefsini Allah’a
satmak, karsili§ginda buyik bir kar getirecektir (Cehennem azabindan halas olma). Ticaretin her tirlisine kafasinin
yattigini iddia edenlerin-ve tabii ki hepimizin-bdyle bir ticaretle ilgisi ne kadardir acaba? Kur'an-1 Kerim, insani ticaret-i
azimeye tesvik ediyor: “Gul hel edulltkim ala ticaretin tlncikiim min azabin elim.” Meali serifi: “De ki, sizi buylk bir
azaptan kurtaracak bir ticareti gostereyim mi?” Kuglk (diinyevi) bir sermaye ziyana ugramasin diye, kendi cagimizda
ince ince ihtimalleri distndp siki bir risk yénetimine gidiliyor da, nedense daha biyik kazang/kayip ihtimallerinin
getirdigi risklere karsi kayitsiz kaliniyor. Bilhassa su cagda, adeta sivri sinek isirmasi riskine karsi bltiin 6nlemler
alinirken, alma telasina dlsulirken, en yakin “dairede” yilanlarin varligi unutuluyor, onlar tarafindan isiriima ihtimali g6z
ardi ediliyor. Haslli, su kisacik 6mdirde her gesit risk hesabi yapiliyor da, genellikle ebedi hayati kaybettirecek riskler
Uzerinde dustnulmuyor. Bir kelam-i kibarda aciklanan bdyle bir risk ikazindan-ve tabii ki karsiliginda kazangtan-bu asrin
insaninin nasibi pek azdir. S6z konusu kelam-i kibar, insanin bitin benligini sarsacak kadar mana yUkludur: “Accilu’t
tevbete kable’l-mevt ve accilu’s-salate kable’l-fevt (vakit gegcmeden namaz kilin, 6lim gelmeden tevbe edin.)” Il. Dunya
SavaslI'nin hararetlendigi donemlerde camiyi cemaati terk edip radyo basina kosanlarin, Bedilizzaman'a gelip: “Bundan
daha blyk bir hakikat mi var?” diye sormalari karsisinda onun verdigi cevap manidardir: “Evet, bu Cihan Harbinden
daha blylk bir hadise ve bu zemin yuziindeki hakimiyet-i amme davasindan daha ehemmiyetli bir dava, herkesin ve
bilhassa Misliimanlarin basina éyle bir hadise ve dyle bir dava acilmis ki, her adam, eger Alman ve ingiliz kadar kuvveti
ve serveti olsa ve akli da varsa o tek[biricik] davayi kazanmak icin verecek.” (Asa-y1 Musa, s. 20)

Diger canlilar, adeta bir saat gibi, yaraticilar tarafindan kurulup diinyaya génderildiklerinden, onlar icin ahlaki yasam
(mesuliyeti) yoktur. Biyolojik olarak hayvan ve bitkilerle, ruh ve irade sahibi olmak cihetiyle de meleklerle ortak ézellikler
tasiyan insan, akil gibi ilging bir hasse sahibidir. insan; aklini kullanarak hayvani meyillerini, kaba icgtdiilerini,
ihtiraslarini, 6fkesini bastirarak hayvani bir varlik olmanin 6tesine gecerken, meleklere de Ustiinliik saglar. Clink{i ne
hayvanlarin ne de meleklerin tercih yapma kabiliyetleri/hirriyetleri vardir; hayvanlar kaba i¢-gudulere (insiyaklara) sahip
olmalarina ragmen; bunu fark edecek akla, melekler ise ruha sahip olmalarina ragmen, tzerinde tercih yapabilecekleri
meyillere sahip degillerdir. Su halde, ezeli mukadderat, biyolojik olarak hayvan olan insani suura bagh bilgi ve bilgiye
bagl amel yapma imtihanina sokuyor. Bu bakimdan, insan olma (ahlaklilik) hayvanilik siirecinden kurtulma demektir;
meleklerle insanin ayrica yarismasina gerek yoktur. Hurriyetini, ahlaki bir yasam elde etme yolunda kullanan ve
eylemlerini bu yolda seferber eden bir insan, derece derece, hayvanilikten siyrilirken es-anli olarak, melekleri
gec(ebil)mektedir. Diger bir deyisle insanin, hayvan ve melek arasi bir mevkide kalmasi séz konusu olamaz.

insan, yasadigi miiddetce, ister istemez cesitli fiiller gerceklestirdigine gére, an be an, davranislariyla ya hayvaniyeti ya
da melekiyeti tercih etmis olmaktadir. Bu anlamda insan, tercihleriyle kendini yeniden insa etmektedir (insanin, bu
duruma, “ikinci kez yaratilma” diyesi geliyor...). Allah (c.c.) bir eylemi yaratmada diger bitln varliklar arasinda sadece
insanin tercihine kiymet vermekte-insanin halife-i arz olmasinin bir manasi bel ki de budur-ve bu tercihi mukafat ya da
cezanin mesnedi/élglsi olarak tayin etmektedir. Allah’tan (c.c.) sonra kendisinin farkinda olan ikinci hir, dolayisiyla
ikinci irade sahibi insanoglunun kurtulus cabasi-tabiri caiz ise, ikinci yaratilis-kendi “ellerine” tevdi ediliyor. Dogru
distiniip ve dogru yasamak demek olan ahlaki yasam, insanin elindedir. Uzerinde iyice diisiintldiigiinde, nihai olarak,
fiilin yaratilmasinda insanin dahlinin, istemek ve talep etmek, yénelmek oldugu anlasilabilir. insanin eylemini
manalandiran 6z, onu belli bir suurla yapmis olmaktir. Su halde eylem kadar, hatta ondan daha 6nemli olan, eyleme
uyanik bir bilingle yénelmek ve niyet etmektir. Bundandir ki, Ancak niyet edilen aghk “oru¢” kiymeti kazanmakta ve
ancak niyet edilen egilip-kalkmalar namaz sayilmaktadir. Diiniin muhasebesi ve yarinin endisesini tasiyan, 6mri pek gok
hayvanin yasamindan daha kisa olan insan, en basta dogru eylemle mikelleftir. Ne var ki, insan, eylemlerinin
sonucundan hicbir vakit kesin olarak emin degildir. Bir cok durumda, ne yapilan yanlislarini tashih etmek ve ne de cok
kisa vadeyi icerse bile, yapmak istediklerini ifa edecek kadar bir 6mre sahiptir insan.

Bedilizzaman, “niyet” ve “nazar”a (tefekkir) 6zel bir 6nem atfetmektedir. O kadar ki, Bediizzaman’in, “kirk senelik
omrimde, otuz senelik tahsilimde” 6grendim dedigi dort kelimeden ikisi niyet ve nazardir. Digerleri de bunlari
destekleyen, genisleten kelime ve manalardir; ki, bunlar, “mana-yi harfi” ve “mana-y1 ismi” dir. (Mesnevi-i Nuriye, s. 45.)



